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ويّات في رواية )فتاة قاروت( 
ُ

 سؤال الذات وصراع اله

اف 
ّ

 لأحمد عبدالله السق
 *طه حسين الحضرميد. 

tahaha356886@gmail.com 

 ملخص:

يسعى هذا البحث إلى الكشف عن تجليات الهوية ثباتا وتغيّرا في إطار تعدد الأنساق الثقافية 

في بيئة احتضنت عرقيات تتداخل فيها التوجهات الحضارية والثقافية من جهة وتتقاطع من جهة  

بدراسة أخرى؛ متمثلة في الأرخبيل الإندونيس ي في رواية )فتاة قاروت( لأحمد عبدالله السقّاف. وذلك 

 من خلال 
ً
ية

ّ
الهوية بوصفها مرتكزا أساسيا تستند عليه الأنساق في صراعها الثقافي عموما متجل

محورين أساسيين هما: العقيدة المتمثلة في )الإسلام( واللغة المتمثلة في )العربية( تنبثق منهما عناصر 

صارعهما آنا آخر على وفق متداخلة ومتشابكة تجسدها ثنائية )الأنا( و)الآخر( بتعاضدهما آنا وت

ارتباطهما بمحددات ثقافية وحضارية. تقوم هذه الدراسة على تمهيد عن المدوّنة المدروسة، ومبحثين 

بين الذات والآخر )الخارجي  هما: صراع الهُويّات بين الذات والآخر )الداخلي(، وصراع الهُويّات

)النقد الثقافي(. وتوصل البحث إلى أن  الضدي(. أما المنهج في هذه الدراسة فيستند على معطيات

)الذات( العربية سعت بعقلية منفتحة إلى تأسيس هويتها على أساس تحديث متغيراتها في بيئة 

منفتحة )إندونيسيا( على )الآخر( عموما، كما سعت إلى تحقيق أهدافها بثبات وندية مع )الآخر( 

 بشقيه )الداخلي( و)الخارجي(.
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The Dilemma of Self-definition and the Conflict of Identities in Ahmed Abdullah 

Al-Saqqaf's Novel 'Fatat Qarout' 

Dr. Taha Hussein Al-Hadhrami * 

tahaha356886@gmail.com 

Abstract: 

This study aims  to reveal the manifestations of identity stability and change 

within the framework of the multiplicity of cultural patterns in an environment that 

embraced ethnicities in which civilizational and cultural trends overlap and intersect in 

the Indonesian archipelago, as depicted in Ahmed Abdullah Al-Saqqaf's novel ‘Fatat  

Qarout‘, This is done through studying identity, as a basic foundation upon which the 

patterns are based in their cultural conflict in general and manifested through two main 

axes: the creed represented in (Islam) and the language represented in (Arabic), out of 

which some overlapping and intertwined elements emerge and are embodied by the 

duality of (the Self) and (the Other). This study has an introduction introducing the 

novel, and two other sections, one deals with the cultural conflict between the Self and 

the Other (an inner conflict) and the cultural conflict between the Self and the Other (an 

external contradictory conflict). The theoretical framework of this study is based on the 

cultural criticism. The study showed that the Arabic (ego) sought with an open mind to 

establish its identity on the basis of updating its variables in an open environment 

(Indonesia) with the (Other) in general. It also sought to achieve its goals steadily and in 

equality with both the internal and the external (Other).  

Keywords: Identity, Cross-Culture, Self, Other, Yemeni narrative. 
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 :مقدمة

 البحااااث  عاااا 
 
اااال عنااااد الفلاساااافة ماهيااااة

ّ
أكاناااات  ن المااااادة الأساسااااية فااااي اليااااون سااااوا إذا كااااان الميااااان يمث

 أم رياار محسوسااةت بياال تجلياتااه ا ف راضااية
ً
  فإنااه عنااد أحمااد عباادالله ،محسوسااة

ً
السااقّاف يثياار جملااة

ن مااان التسااااث ت الثقافياااة فاااي رواياااة )فتااااة قااااروت( لهاااا صااالة بماهياااة البحاااث عااان الهوياااة المرتبطاااة بااادالي

ف( )حضاارموت   :بااارنين فااي عمااوم الروايااة همااا
ّ
)الحضااور والغياااب( و)الااواي  همااا(. فالميااان عنااد )السااقا

تجاااون ذلااك لييااون ميانااا حاضاارا فااي الااواي باالف  ،نطولوجيااا فحساا أ مكااة  جاااوه( لاام يعاادف ميانااا في يائيااا 

لهااذا  امشااحونا بثقافااة ساااكنيه ومفهااومهم الحضاااري ليحياااة، الااذي يشااير إلااى )الهُويااة الجمعيااة( و ثباتًاا 

اااال )الغياااااب الآناااا ( فااااي نماااان محاااااو ت 
ّ
الحضااااور فااااي إطااااار تماااازق خصوصااااية )الهُويااااة الثقافيااااة( الااااذي يمث

)الحاضاارة( وهيمنتهااا علااى الاادول الواقعااة تحاات سااطوته؛  المسااتعمر الدثوبااة لنشاار ثقافتااه ا سااتعلائية

 بطمس هُويتها )الغائبة الحاضرة( تشتيتا وتزييفا.

لهاذا تسااعى هاذه الدراسااة إلاى قاارا ة روايااة )فتااة قاااروت(، مان منقااور معطياات )النقااد الثقااافي(؛ 

 عاان تجليااات العلاقااات اليائنااة بااين
 

و)الآخاار( المنبثقااة بوساااطة )الااذات(  لتسااتهدف ماان خلالهااا الكشااف

لااااة عمومااااا فااااي الشخصااااية العربيّااااة وصااااراعها الثقااااافي مااااع )الآخاااار( 
ّ
أساااائلة الهُويااااة الثقافيااااة للااااذات المتمث

اال فااي كاال مااا هااو ريااري عاان ثقااافتهم الأصاايلة
ّ
 ،وانعياااس أفعااال )الآخاار( وأقوالااه علااى ماارآة )الااذات( ،المتمث

ا تاااا وصااااداما أحيانااااا أخاااارى. وفااااي كل ،فاااااعلا حينااااابوساااااطة )التواصاااال( ت ،فااااي عمااااوم ساااارد أحاااادا  الروايااااة

 نيتميّاا  هااذا )التواصاال( بااين هاااتين الفئتااين المتغااايرتين )الااذات( و)الآخاار( فااي أرلاا  أحوالااه عاا  الحااالتين

ه الثقافية والحضارية.   ل كل منهما خصوصيت 
ّ
 يمث

ف
 التمايز النسبي؛ إذ

ااا) ، فؤؤؤو ي ا)ؤؤؤة قارؤؤؤ    ؤؤؤ ي ع  الهُويّااااتسؤؤؤ ال اتؤؤؤراع   ؤؤؤرا  يثيااار عناااوان هاااذا البحاااث الموساااوم با

 هما: مادة البحث ومنهجه. جوهريتينمسألتين 

( م1950 - 1882أما مادة البحث فهي رواية )فتاة قاروت(  للروائّ  أحمد عبدالله السقاف ) 

دانيا؛ فهي م. تتخذ رواية )فتاة قاروت( منحى اجتماعيا وج1929ها الموافق  1348التي نشرها في عام 
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 حّ   نشأت بين شاب عربّ  )حضرمّ ( يُسمّى )عبد الله( قادم من حضرموت إلى إقليم 
 
تسرد قصة

اى )نيغ(؛ تحول دون   دف
ُ
)قاروت( الواقع في )جزيرة جاوه( وبين فتاة حسنا  محلية من )قاروت( ت

 جسامٌ 
ٌ

ممارسات مهاجري وفي أثنا  سرد حواد  الرواية يشير الراوي إلى بعض  ،اجتماعهما أحدا 

كما يتطرق إلى مآ ت ا تصال با)الآخر(  ،منتقدا لها تارة ومشيدا  ها تارة أخرى  ؛العرب في )جاوه(

لاته المتنوعة.
ّ
 بتمث

أمااا الماانهج فااي هااذه الدراسااة فينطلااق ماان خاالال اساا راتيجية قرائيااة منبثقااة ماان معطيااات )النقااد 

فاعلهاا ماع الهُوياات الثقافياة المتعاددة المبثوثاة فاي الثقافي(؛ وذلك بالبحث عن محركاات سالال الاذات وت

ثااااام تبياااااان ماااااا فيهاااااا مااااان  ،عماااااوم الااااان  ودراساااااتها فاااااي ساااااياقها التاااااارييي والثقاااااافي وا جتماااااااي والسيا ااااا ي

 أو ما فيها من اختلاف يدعو إلى )التصادم(. ،تماثلات تدعو إلى )التعاضد(

 تقوم هذه الدراسة على:

 تمهيد يتناول مسألتين هما:  

 مفهوم الهوية(. -السقّاف والريادة الفعلية للرواية اليمنية )

 المبحث الأول: صراع الهُويّات بين الذات والآخر )الداخلي(.

 المبحث الثان : صراع الهُويّات بين الذات والآخر )الخارجي الضدي(.

 .البحثالخاتمة: وتشتمل على أهم المحاور والأفيار والنتائج التي توصل إليها 

 : تمهيد

 عدّان مرتكزين أساسيين في هذا البحث هما:تيقف الباحث في هذا التمهيد على مسألتين 

 ف  اتري د  اتفعلية تلر ا)ة اتيمنية
ّ
 أ لا: أحمد عبدالله اتسق

ها 1299بن محسن بن علوي السقاف، في مدينة الشحر بحضرموت عام  وُلد أحمد بن عبدالله 

م. وهو ينتمي إلى أسرة علوية هاشمية عربية أصيلة عُرفت بالعلم والدعوة إلى الله، نشأ 1882الموافق

في كنف أخواله المشايخ من آل بن عثمان بملاحقة والده ومراقبته من )سيئون(. وقد تقاسمتف 
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ه مدينتا )الشحر
 
( موطن أمّه وأخواله و)سيئون( موطن والده وعشيرته وأجداده؛ لهذا كثيرا ما نشأت

ي عنه والده
ّ
وف

ُ
بسيئون في الخامس من رمضان سنة  كان يُرى أيام  طفولته في هاتين المدينتين. ت

 . (1)الرابعة عشر من عمره فيها وهو 1313

تلقّى السقاف العلوم التأسيسية من قرآن وعلومه وفقه وأصوله وعلوم اللغة العربية على 

أيدي علما  من مدينة الشحر. يضاف إلى ذلك العلوم التي تلقاها من والده العلامة عبدالله بن  

ته الشخصية التي تثقّف  ها  آمحسن السقاف الذي ثقفه علما وأدبا وسلوكا. ثم قرن كل ذلك بمقرو 

وريرها من العلوم  ،والسياسة والقوانين ،وال ربية والأخلاق ،وعلوم ا جتماع ،ن الأدب نثرا وشعرا م

 .(2) الإنسانية

وكان من الممكن أن يأنس إلى هذه الحياة الهادئة طويلا لو  مأساة وفاة أمه، فضاقت عليه 

ى أخواله. فقرر الهجرة الأرض بما رحبت. فتلبسته السآمة واليآبة من إحساسه بأن ييون عالة عل

 صاح  الشاعر  الحضرم َّ أبا بكر بن 1908ها  1326وا ر راب سنة 
ف
م. فاتجه إلى بلاد الهند؛ إذ

  شهاب
ّ

ه تلقا   فاستقى منه الروح الشعرية الخلا قة، رير أنّ المقام في الهند لم يط  له، فيمّم  وجه 

ها في جزيرة )بالي( فمكث فيها مدة يسيرة 1327 بلاد )جاوه( لزيارة أخيه الأكبر محمد بن عبدالله سنة

أن أبنا  المسلمين في حاجة إلى التعليم فنشطت به الهمة لإقامة  ىثم توجّه إلى سورابايا. وفيها رأ 

ثم توجه  ،فقام  ها خير قيام، ها1329مدرسة إسلامية لتعليمهم؛ فافتتح )المدرسة الخيرية( فيها سنة 

 من. لم تف ر همة السقاف عن ا س  ادة  ها1332درسة الإسلامية( سنة إلى )صولو( ليقيم فيها )الم

فحضر فيها  ،فرأى أهمية الإفادة من العلوم العصرية مثل علوم ال ربية وعلم النفس ،طل  العلم

 حلقات ليلية، فنبغ فيهما 
ّ
وشهدوا له ، أقرانه حتى أعج  به أستاذه فأشاد به وربطه نملاثه وبذ

 بالتفوق.

جار مسليا معيشيا بشراكة بعض أصدقائه بين )صولو( و)جوكجا( اتخذ 
ّ
السقاف سبيل ا ت

و)جاكرتا(، بيد أنه لم يفيح كثيرا في هذا السبيل، فعاد إلى مهنته الأساسية )التعليم(، فانتقل إلى 
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 ها فتولى نمام التعليم في مدرسة )جمعية خير( فأجرى فيها إصلاحات في1341العاصمة )جاكرتا( عام 

مجال التدريس وال ربية، فيان لهذه المدرسة أثر عميم على سائر )جاوه( فشهد له بالفضل البعيد 

  .(3)قبل القري 

وحنين   ، لشغف قديم صاحبه منذ صدر شبابه ؛اتصلت الأسباب بين السقاف والصحافة

لنشر شذرات فكره وخطرات نفسه؛ رجا  الإصلاح والتقويم لبعض سلوكات  ؛مقيم في أعماقه

وعادات بني جلدته من المهاجرين العرب )الحضارمة( في بلاد )جاوه(. فشرع في نشر مقا ته في جريدة 

ا كبيرا تجاه قضايا أمته وما آل  إليه أمرُها من  .(4))الإصلاح( ظل السقاف يحمل بين جوانحه همًّ

أبنائها من وما تلبّس بعض  ، ضعف واستيانة أواخر القرن التاسع عشر ومستهل القرن العشرين

 هزيمة نفسية واستلاب فكري أمام )الآخر( المستعلي بثقافته وفكره وتطوره الحضاري. 

 :التي يقول فيها (5)كد على هذا المنحى في مقدمة وخطبة أول عدد من مجلته )الرابطة(أ  وقد

أنهضني لها ظهور الرابطة  ،فهذه مجلة شهرية علمية دينية تاريخية إصلاحية أخبارية أدبية ،»أما بعد

يّة لإحيام روابط الألفة بين أفراد وجماعات الع رة النبوية ودعوتهم إلى 
 
ن العلوية بالنهضة المباركة السَّ

آنية والأحاديث المرويّة عن الملاخاة والتواصل والتآلف وال راحم والتباذل كما ندبتنا إليه الآيات القر 

سيّد البريّة؛ لييونوا بنيانا وثيقا يتمُّ به صلاحُ شلونهم الحسيّة والمعنويّة ب ربية النسل والذرّية على 

هم بما يخفف عنهم الرنيّة، وتنقيم مدارسهم ئومعاونة أيتامهم وأياماهم وضعفا ،السيرة السلفية

و لفات نقر القائمين بجمعيّاتهم إلى الغاية  ،الإسلامية على خطة متكفلة بالتعليم الصحيح وال ربية

 .(6)والنقر فيما يصيح بلادهم الحضرمية بسائر الوسائل والملثرات السامية« ،المرضيّة

ظلّ السقاف يقوم بنشاط ثقافي و صلاحي و علام  فاعل في المهجر أشبه بالنشاط الملسس ي. 

وكت    ،وديوان شعري مطبوع بجدة، هي )الرابطة( وقد أسفر نشاطه الثقافي هذا عن مجلة ثقافية

فة
ّ
وهو  ،منها المطبوع مثل: تاريخ الإسلام ببان ن، تاريخ الإسلام في إندونيسيا، خدمة العشيرة ،ملل

وهي في عداد المفقود. يُضاف إلى ذلك ثلا  روايات  ،وكت  أخرى لم تطبع ،(7)تيخي  شمس القهيرة
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 الأولى رائدة في مجالها، هي: )فتاة قار 
ُ
وت( و)الصبر والثبات( و)ضحية التساهل(. وبين أيدينا الرواية

والأيام حبلى بيل جديد. وبعد ثلاثة  ،أما الأخريان فف  حكم المفقود -قيد الدرس-)فتاة قاروت( 

ولكن المنية عاجلته فوق ظهر السفينة بعد  ،وأربعين عاما في المهجر قرر السقاف الأوبة إلى موطنه

 .(8)م1950ها الموافق 1369كو ها سنة ر  يومين من

ل ريادة فعلية للرواية الفنية على صعيد الجزيرة العربية
ّ
على   ،أما رواية )فتاة قاروت( فتمث

بعت خارج نطاق الحدود الجغرافية ليجزيرة العربية
ُ
ولكنف سهمُها الد ليُّ يشير إلى  ،الررم من أنها ط

موقعين رئيسين يشكلان البعد الثقافي لأحداثها )حضرموت مكة(. وقضية الريادة في الأدب اليمني 

سيما  أن الأدب اليمني نشأ في ظل دويلات مستقلة سياسيا؛ و  :أبرنها ،قضية شائكة لعدة أسباب

فقد شاع بين كثير من دار  ي الفن السردي صنعا  وعدن وحضرموت.  :الأقاليم الثقافية الثلاثة

شرتف في عدن 
ُ
اليمني عموما والروائّ  خاصة حصر الريادة في رواية )سعيد( لمحمد علي لقمان التي ن

 م. 1939عام 

ينبغي الإشارة في هذا المقام إلى أن إقليميف صنعا  وعدن قد نا  نصيبا موفورا من البحث 

ت  عن السرد في حضرموت أو ما له صلة والتنقي  والدراسة، بينما نجد ته
ُ
ميشا ليل ما ك

أ  وهو  -رير المتعمد-بحضرموت. وأبرن مرجع أسا  يّ في السرد اليمني شاهدٌ على هذا التهميش 

 رواية  )فتاة قاروت( على 1976-1939كتاب )القصة اليمنية المعاصرة 
 
م(، الذي تجاهل صاحبُه ريادة

عاصرة بحجة أنها في عداد المفقود؛ لهذا أرّخ بداية الرواية اليمنية صعيد تاريخ الرواية اليمنية الم

 .(9)م1939برواية )سعيد( لمحمد علي لقمان سنة 

 بحجة أنها لم تتناول موضوعات ذات خصوصية 
 
في حين يتجاهل بعضُ الدارسين هذه الريادة

 حلية. وهذا الإلزام يجافي جوهر محلية تتصل بواقع اليمن وكأنّهم يُلزمون الأدي   بعدم تجاوُن هذه الم

 
 
ى الحدود  الجغرافية

 
قة في فضا ات تتسع لمعالجة موضوعات تتخط

ّ
)الكتابة الإبداعية( المحل

 .(10)بمعالجة قضايا قوميّة و سلاميّة و نسانيّة
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- فمن هذا المنطلق نستطيع أن نقول: إن رواية )فتاة قاروت( لأحمد بن عبد الله السقاف

تمثل مرحلة الإرهاصات أو )ا تجاه التقليدي( على حدّ تعبير عبدالعزيز  -(11) يمنيّ بوصفه أول روائّ  

المقالح، الذي كان أكثر اح رانا في ربطه مسألة الريادة با)الكتابة والنشر داخل اليمن( حينما نس  

يد »رواية سع إلى رواية )سعيد( لمحمد علي لقمان بقوله: -على وفق الشرط ا ح رانيّ –الريادة 

نشر في اليمن«1939)
ُ
كت  وت

ُ
 .(12)( هي أول رواية ت

ل هذه المرحلة إرهاصا للفن الروائّ  في اليمن ورافدا لما جا  بعدها من الروايات. فقد قامت 
ّ
تمث

على أساس محاكاة الروايات العربية التقليدية بأبعادها الموضوعية )التاريخية والعاطفية( باتخاذ  

ين لموضوعاتها في الأعم الغال الإصلاح السيا  يّ وا جتم ين أساسيَّ ومزجهما ببعض  ،اايّ مرتكز 

التجليّات العاطفية والوجدانية وبأبعادها الفنية والتشكيلية؛ وذلك باتخاذ الشيل  التقليديّ  مركبا 

ل )الرواية( فنيا من وصف للطبيعة والشخصيات وصفا مباشرا 
ّ
و طلاق الأحيام   ،إبداعيا لتشي

ل قناعا شفافا لليات  الحقيق .
ّ
 المباشرة من الراوي الذي يمث

ل هذه المرحلة في ثلا  روايات هي
ّ
م( للأدي  1929أو مجهولة النس  رواية )فتاة قاروت :تتمث

م( لمحمد علي لقمان المنشورة في عدن. ورواية 1939أحمد بن عبد الله السقاف. ورواية )سعيد

شرت أيضا في عدن.1948)يوميات مبرشت
ُ
 م( لعبدالله الطي  أرسلان التي ن

ها شبه من  تتصف هذه الروايات الثلا  بسمات البدايات كما هي في تاريخ الرواية العربية؛ ففي

( ومحمود طاهر حق  في 1900الناحية التاريخية بمرحلة محمد المويلحي في )حديث عيس ى بن هشام

م( لمحمد 1914 م(. وفيها شبه من الناحية الفنية والمضمونية برواية )نين 1907)عذرا  دنشواي

مع عناية كبيرة  ،حسين هييل؛ فقد نزعت كلها من عا إصلاحيا تعليميا مع ا تجاه إلى نقد المجتمع

باللغة والأسلوب وا هتمام بوصف المناظر الطبيعية، و ن كانت رواية )فتاة قاروت( حملت في 

 أحشائها بذور الرواية الفنية.
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 ث ني : مفهوم اتهوية  

سيما في المجال  و  ،)الهُوية( وجود وماهية، و  تتحقق الماهية إ  من خلال وجود سابق 

ل  ؛جتماعيةالبشري ومجال الحياة ا  
ّ
مما يعني أن الماهية ليست معطى نهائيا، بل هي ش ي  يتشي

 .(13)ويصير

تتشيل )الهُوية( في مفهومها العام على وفق الواي الذي تنبثق منه؛ لهذا أصبحت مرتبطة 

)حضور الذات ورياب الآخر أو حضور الآخر ورياب الذات( وبين  ارتباطا وثيقا بالواي حضورا وريابا

 وضعفً هذين 
ً
 .االطرفين المتقابلين صور متعددة للهُوية تتأرجح بينهما قوة

بالجذر اللغوي )هوي(  -بضم الها -( Identity  تربط معجماتنا العربية القديمة كلمة )الهُويّة 

الذي تدل بعض مآ ته ا شتقاقية على السقوط أو ا رتفاع والميلان وشدة ا متداد. رير أن الزبيدي 

ماخ: )فلما »و  :كلمة )الهُويّة( بضم الها  بقوله يشير إلى
ّ

ة. وبه فسّر ابنُ الأعرابّ  قول  الش ي  و 
هف
ُ
الهُويّة: الأ

 إلى الها «
ُ
 رُدّت الضمة

ُ
ة، فلما سقطت الهمزة ي  و 

هف
ُ
وهو رير  (14)رأيت  الأمر  عرش  هُويّة( قال: أرادُ أ

 بعد ذلك. المفهوم الذي تداوله الفلاسفة والمتصوفة وعلما  النفس 

»إنما اضطر إليه بعض الم رجمين، فاشتق  ،فالهُوية  هذا المفهوم ليس لها جذر لغوي أصيل

هذا ا سم من حرف الرباط، أعني الذي يدل عند العرب على ارتباط المحمول بالموضوع في جوهره، 

 .(15)وهو حرف )هو( في قولهم: نيد هو حيوان أو إنسان«

في تيسير السبل أمام القارئ  ةتعددالمالحديثة بمشار ها  على الررم من إسهام المعجماتو 

لإيضاح هذا المفهوم؛ تقل الهُويّة مفهوما يصع  الإحاطة به وتعريفه تحديدا؛ وذلك بسب  سماتها 

؛ لهذا تعددت تعريفات (16)مما يُكسبُها صفتي التعقيد والمرونة ؛متعددة الأبعاد وديمومة الحركة

 تعدد الرثى المعرفية لها فلسفيا وصوفيا ونفسيا.مفهوم )الهُوية( بسب  
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سمى  
ُ
فالفلاسفة ينقرون إلى )الهُوية( بوصفها »حقيقة الش ي  من حيث تميّ ه عن ريره، وت

مُها بعضُ الفلاسفة بسمة الثبات من منقور مصطيح )الهو الهو( (17)أيضا وحدة الذات« س 
؛ لهذا ي 

و مطابقة الش ي ، وما يشبهه من كل وجه، و نف تميّ  الذي يشير مفهومه إلى ماهية التطابق أي »ه

منه، وينكر ليبن   المطابقة التامة من كل وجه، ويرى أنه ليس في الطبيعة شيئان متطابقان من كل 

بمعنى أن الجوهر هو هو و ن  ،أي ما يبقى ثابتا على الررم مما يطرأ عليه من تغيّرات (18)الوجوه«

ويرى  ،(20)هوم الهُوية في اصطلاح المنطق الصوري أي أن )أ = أ(. فهذا هو مف(19)تغيّرت أعراضه

الجابري أننا لو ارتضينا منطق )الثبات( بوساطة هذا المفهوم سنيون كأننا ندور حول )نقطة ميتة(؛ 

وذلك  ،لذا كان من الضروري التعامل مع مسألة )الهُوية( من خلال ممارسة الفاعلية العقلية فيها

  من  ،تاريخالأشيا ، من خلال التطور والنما  عبر تقلبات ال نقور يفرض رثيةبالنقر إليها من م

 .(21)خلال الثبات والجمود

 في جوهرها. و  بيد أنه ينبغي علينا النقر إلى )الهُوية(
ً
 ثابتة

ً
ن التغيرات التي أ بوصفها كينونة

ر ضا في ظل سيرورة حركية التاريخ ثم صيرورته وتحو ته    تمس ثباته الجوهري بالتغيير تطرأ عليها ع 

 والتحويل بل بالنما  والتطوير.

»الحقيقة  إلى أن الهُوية هي فيذهبون  (22)أما المتصوفة )أهل الحق على حد تعبير الزبيدي(

المطلقة المشتملة على الحقائق اشتمال  النواة على الشجرة في الغي  المطلق ]وهي أيضا[ الهُوية 

. كما (23)ما إذا أخذ حقيقة الوجود   بشرط ش ي  و  بشرط   ش ي « : الموجوداتفي جميع  السارية

الذات الإلهية بوصفها  بعد ، رتباطها الوثيق با)الهُو( ؛أن )الهُوية( عندهم أيضا معلومة رير مشهودة

 .(24)الضمير )هو( من الإشارة إلى رائ ريبا؛ لما يتضمنه 

»إحساس الشخ  بأنه يعرف من هو و لى أين يتجه،   أما في اصطلاح علم النفس فالهُوية هي

وتتوافر فيه سمات الشخصية بقدر معقول من الثبات وا تساق على مر  ،ويرى نفسه فريدا متياملا

 وفي إحساسه هذا بالتفرّد يقل دائرا في محيط الذاتية والمجتمع.  ،(25)الزمن«
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 نفسية داخلية من 
ً
ل والتصالح التفرّد والتآلف الداخلي والتماثفف  إطار )الذات( يعيش حالة

ى في الهُوية بوصفها وحدة الأنا )الذات(  -(26)بحس  تعبير باشلار-مع أنمنته الم راكبة 
ّ
وهذا يتجل

وهذا ما يميّ  )الأنا( عن  ،وأساسها أي الإحساس )الأنوي( بأن  )أنا( هو )أنا( في كل الأنمنة والأحوال

 Identityوهذا التصور قري  مما تقول به الفلسفة بوساطة )مبدأ الهُوية  ،ريرها من )الأنوات(

Principle) ، فالشخ  هو هو مهما اع راه من تغيّرات وتقلبات؛ لهذا يشير علما  النفس إلى أهمية

  ،»جز  من الذات لدى الفرد الجمعية( فهي . أما)الهُوية(27)إدراك العمليات اللاشعورية والتسليم  ها

مع اكتساب المعان  القيمية والوجدانية المتعلقة  هذه   ،ويشتق من معرفته بعضويته ليجماعة

 .(28)العضوية«

( قد تحد  مرتبطة Identity Problemsأشار بعض علما  النفس إلى أن مشكلات الهُوية )

 م ،ببعض ا ضطرابات النفسية
ً
 تسب  عدأو بوصفها حالة

ً
م وضوح الأهداف والقيم ستقلة

 .(29)والطموحات

أما أصحاب نقرية )النقد الثقافي( فينقرون إلى )الهُوية( بوصفها من الخصوصيات التي تميّ  

ل انعياسا لواقع ما ولتصورات معينة
ّ
؛ لهذا ينبغي أن  (30)الفرد عن ريره، أو الجماعة عن ريرها، وتمث

حوّل الحضاري، لتلكد )الذات( حقيقة انتمائها إلى قيمة فكرية معينة ييون سلال الهوية في إطار الت

 ومحددة من خلال مرجعياتها الثقافية الثابتة.

من خلال ما تقدّم يرى أصحاب هذه النقرية أنّ )الهُوية( لها »علاقة بالتطابق مع )الذات( 

ي تتعلق بيون شخ  ما عند شخ  ما أو جماعة اجتماعية ما في جميع الأنمنة وجميع الأحوال؛ فه 

أو جماعة ما قادرا أو قادرة على ا ستمرار في أن تيون ذاتها، وليس شخصا أو شيئا آخر. وي ركز 

سلال )الهُوية( على تأكيد مبادئ الوحدة، في مقابل التعدد والكثرة، وا ستمرار في مقابل التغيّر 

لذاتية( أو )تقويم الهُوية الشخصية( مع ؛ لهذا كان اهتمامهم إنما ينصرف إلى رعاية )ا(31)والتحوّل«
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 هذا المفهوم »ليست اختيارا  -إذن-فالهُويّة  (32)الحرص على التطابق مع )الذات( واستمرارية )الفرد(.

 .(33)عريف موصوف«فرديا يتخذه المر  لنفسه ويتسمّى به، بل لبوس ثقافي يزوّد الشخصية بت

إن ا هتمام بالفرد وعلاقته بالجماعة لم يكن وليد العصر الحديث؛ بل جا  عبر تراكمات 

؛ دينية وسياسية واجتماعية وأيديولوجية وريرها كانت تسعى على شتىمعرفية تنطلق من منطلقات 

 ، جماعة(وفق راياتها المرجوّة إلى خلق تصور عام لما ينبغي أن تيون عليه هذه العلاقة بين )الفرد( و)ال

ه
ُ
ل من خلالهما )الهُوية( المعبّرة عنهما. وانداد هذا ا هتمام واشتدت وتيرت

ّ
 ،من انتما  واتصال تتشي

حين سعى )ا ستعمار الأوروب ( بخطوات حثيثة  ،و سيما في عالمنا العرب  في مستهل العصر الحديث

م )هُوية( الأمة بوسائل متنوعة؛ أدناه شكيك في ثبات جذور هذه )الهُوية( الت اإلى محاولة طمس معال 

تات موائدها توعدم قدرتها على الصمود أمام ما بدأت 
ُ
قدمه هذه الحضارة )الوليدة( إليها من ف

 .شتىالعامرة بالمعارف التي تراكمت عبر التاريخ من نتاجات أمم 

ل )هُوية( كل منهما م
ّ
 بين )الذات( و)الآخر( لتتشي

ٌ
 شرسة

ٌ
ن خلال بدأتف جرّا  ذلك مواجهة

اتياً  على و تأكيد ا نتما  أو ا ستلاب والذوبان من جهة )الذات( والسطوة والهيمنة من جهة )الآخر(. 

ما سبق نصل إلى أنّ مصطيح )الهُوية(   يتعدى مرتكزات رئيسة ينطلق من خلالها المفهوم في 

 في إطار عام تحيط به. فهذا  ،تجمعها هذه المرتكزات الرئيسة شتىفضا ات 
ً
بوصفها قواسم  مش ركة

المفهوم في العموم يدور في إطار التميّ  والتفرد الذات  وا تصال بين )الذات الفردية( و)الذات 

لاته
ّ
وما  ،الجمعية( وما يستتبع ذلك من تأكيد للانتما  أو ا تصال بين )الذات( و)الآخر( بيل تمث

)ا نتما ( أو السقوط في بئر )ا ستلاب( والتماهي مع أطروحاته؛ لهذا يستتبع ذلك من الدفاع عن 

 ينبغي إدراك أن )هُوية الذات(   تقهر بشيل جليّ إ  في ظل تحديّات )الآخر(.

ل تحديا لا)الذات( في ظل 
ّ
و  تكتمل صورة الهُوية في هذا البحث إ  بوجود )الآخر( الذي يمث

 لها كينونتها  التواصل الحضاري بينهما؛ بوصف 
ً
)الذات( الحاضرة  في رواية )فتاة قاروت( هُوية
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حتم على )الذات( أن تنبري للدفاع عن هذه بزعزعة سيونها واستقرارها، مما يالحضارية المهددة 

 -)الكينونة( 
ً
 التي يسعى )الآخر( إلى تشويهها ثم طمسها. -وجودا وماهية

ه في دراسات  نيالية ا ستعمارية( وهو في و لما بعد )اليو مصطيح )الآخر( شاع تداولُ مفهوم 

هو )تصنيف( فأيسر صوره نقيض )الذات(. على الررم من صعوبة بلورة هذا المفهوم بوضوح، 

استبعادي يستلزم منه »إقصا  كل ما   ينتمي إلى نقام فرد أو جماعة أو ملسسة، سوا  أكان 

، ولهذا فهو مفهوم في آليات النقام قيما اجتماعية أو أخلاقية أو سياسية أو ثقافية

يقوم على ثلاثة محاور و  ،ليس مألوفا في محيط )الذات( ،؛ ليجسّد كل ما هو ريريّ (34)يديولوجيا«الإ 

 :(35)كبرى 

الآخر المغاير: القائم على المغايرة للذات المنطوي على التقليل من قيمة الآخر و علا  الذات،  -1

 ا ستعماري.ويشيع هذا المفهوم في الخطاب 

الآخر المشهدي: وهذا المفهوم   يختلف عن السابق إ  في حالة الذات المتبلورة في مرحلة  -2

كما هو عند جاك  كان، ويشيع هذا المفهوم للآخر في النقد النسوي بشيل أخ ، وفي   المرآة

 المرئية.، و في الإعلانات التجارية المرآةبوصفه جز ا من منقومة مفاهيم مرحلة  التحديق

الآخر الرمزي: وهو ما يراه بعض المفكرين الفرنسيين بوصفه )الآخر بامتيان(؛ إذ يرون أن   -3

إ  من خلال القدرة على )القول(، لكن هذه القدرة تعتمد على استخدامك  تتحقق»)كينونة( المر    

ل نقاما تمثيليا )اللغة( يسبق وجودك، وهكذا فإن عرضك لأفيارك الذاتية والكي
ّ
فية التي  ها تمث

ذاتك تتأتى فقط من خلال )اللغة( التي تسبق دائما وجودك، وعليه فإنك حال نطقك تيون أصلا 

)منطوقا( أو )مكتوبا( مسبقا، وهذا الوضع يجعل )الواي( الذات  نفسه مخ رقا من الخارج؛ أي أن 

، ويشيع هذا المفهوم  (36)ها«لأن الآخر الغري  قد دخل مسبقا جوهر بنيت ؛الذاتية النقية ليست نقية

 في الفلسفة الوجودية وفي فلسفة ما بعد البنيوية.
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قفز أمامنا تساث ت في راية الأهمية عن ماهية طبيعة العلاقة بين )الذات( و)الآخر(: ما الذي ت

ا ستلاب والتماهي؟ على يحكم هذه العلاقة؟ ما طبيعتها؟ أهي علاقة قائمة على الندّية والتمايز أم 

هي واقعية أم وهمية؟ أهي علاقة تعين على البحث عن الذات أم تساند امتحان الذات في صراعها أ 

 ؟(37)مع )الآخر(

وهكذا تتناسل التساث ت ت رى؛ بعضها آخذ برقاب بعض. وفي هذا الإطار يرى الطي  صالح 

قة قائمة على الأوهام أن العلاقة بين العالم العرب  الإسلام  )الذات( والحضارة الغربية )الآخر(؛ علا

)الذات(، مفهومنا  )مفهومنا عن أنفسنا من جانبنا ومن جانبهم، وهذه الأوهام تتمحور في ثلاثة أبعاد

  .(38)(عنا)الآخر(، مفهوم الغرب )الآخر(  عن الغرب

 يشيرُ سهمُها الد ليُّ إلى العلاقة المعقدة القائمة بين )الذات( 
ً
و)الآخر( وهذه الأبعادُ متداخلة

هي »علاقة سياسية واجتماعية وجمالية معقدة تتجاون الشرق أو فسيما في العصر الحديث.  و 

 الغرب كموقع جغرافي أو كتلة م راصة من البشر   يجمعنا من رابط إ  الدين: الإسلام في حالة

 امى كاهلهعل  نتحملا بل تتسم بتلاقح حضاري بين أمتين  .(39)الشرق والمسيحية في حالة الغرب«

ا عجزت الأولى عن إيصالها، وتحفزت الثانية 
ً
نقلها بيل الطرائق ا ستعمارية والتبشيرية لأهداف

وا ستشراقية، بغض النقر عن أحقية سيطرتها على الثقافة العالمية التي وصلت ذروتها في )العولمة( 

 في العصر الحديث.

  ما سبق مقدماتٌ إن 
ٌ
يحاول الباحث أن ييج من خلالها إلى تجليّات صراع الهُويّات  ،أساسية

وقرا تها  ،الثقافيّة من خلال ثنائية )الذات والآخر( في رواية )فتاة قاروت( لأحمد بن عبدالله السقاف

مفندا من خلالها طبيعة )التواصل( مع الآخر في تضاعيف  ،من منقور معطيات )النقد الثقافي(

 .تصادما الرواية تفاعلا أو
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 قاتداخلو  ع بين اتراع  الآخر    را  اتهُوي: المبحث الأ ل 

يدخل مفهوم )الآخر الذات   الداخلي( وفقا للمفهوم القرآن  في إطار المفهوم العام للآخر 

بوصفه )نقيرا نسبيا(؛ انطلاقا من كون كل ش ي  مخلوق ينقسم على نوجين. وأن )الآخر( من شاكلة 

 تجمع
ف
ه تعالى(40)وليس التغاير المطلق ،هما صفة المشاكلة والأنواج نقيره الأول؛ إذ

ُ
 :. ومن هذا قول

 هي هى همهج  ني نى نم نخ نح  نج مي مى مم مخ مح مج لي لى لم لخُّٱ

 مع ملاحقة أن المغايرة بين )الذكر( .(1 ،)النسا  َّ ٍّ ٌّ ىٰ  رٰ ذٰ يي  يىيم يخ  يح يج

على أساس خلقهما و)الأنثى( بيل ما تحمله هذه اليلمة من معنى؛ هي مغايرة نسبية؛ لأنهما يجتمعان 

 في بوتقة واحدة.

ل )الآخر الذات   الداخلي( في رواية )فتاة قاروت( من خلال تيارين:
ّ
 يتشي

  المهاجرون  وهل  التيّار الأول: الجالية العربية في إندونيسيا من المهاجرين العرب )الحضارمة(:

وفي   ،: منهم الطارئ مثل )عبدالله وشقيقه عبدالقادر( ومنهم الثابت مثل عمهما )عبدالرحيم(أنماط

ل أنموذجا نمطيا للتاجر 
ّ
إطار هذين النمطين تدور مركبة التاجر الحضرم  في القطار الذي يمث

 الحضرم  المح رف عموما.

ين يتمثلون في الرواية با)رسنا( ونوجته )مينه( التيّار الثان : الوطنيون من الإندونيسيين الذ

ل محركا 
ّ
وربيبته )إيفا نيغ( بطلة الرواية المسماة باسمها )فتاة قاروت مجهولة النس ( التي تمث

أساسيا من محركات الرواية بمعية بطل الرواية )عبدالله الحضرم (. يضاف إلى أولئك بعض 

حبة الحانوت و)س رون( خادم )عبدالله( و)حاج الشخصيات المحلية الثانوية مثل )رصيدة( صا

 مخط (.

تدخل هذه الثنائية التياملية بين )الأنا( و)الآخر الذات ( في إطار وهم البعد الأول )مفهومنا عن 

عيّة في هذه الرواية  مف باستثنا  -أنفسنا( بحس  تقسيم الطيّ  صالح المذكور آنفا، وكأن )الذات( الج 

 .(41)»نحن مجهولون بالنسبة إلى أنفسنا« :د مقولة نيتشهترد -)عبدالله( و)نيغ(
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ل )الذات( في هذه الرواية من الشخصيتين الرئيستين )عبدالله( و)نيغ( وكل منهما ينفتح 
ّ
تتشي

 على الآخر بطريقته الخاصة وفقا لمحركات أحدا  الرواية، ييون )عبدالله( أكثر انفتاحا على بني

ن سبق-الحضارمة( وبعض الوطنيين. في حين تنفتح )نيغ( جلدته من العرب ) على  -بالإضافة إلى م 

 باستماتة عن هويتها القاهرة )الإسلام( وهويتها )العربية( الخافية 
ً
 ومدافعة

ً
)الآخر( الضدّي منافحة

 عن القارئ إ  في الصفحات الأخيرة من الرواية. الخافيةعن بقية الشخصيات إ  عن أمها وأبيها، و 

 اتريّ ي الأ ل: الج تية اتعربية فو إند نيسي  من المه جرين اتعرب قالحض يمة  

عن بعض بدرجة الو    بعضهما ينمانتضم هذه الجالية الحضرمية قسمين من الحضارمة  

 وانتماً  
ً
 وانتماً  حقيقيا. والو   للوطن الجديد )إندونيسيا( هوية

ً
إلى الوطن الأم )حضرموت( هوية

جيل الحضارمة من المهاجرين الجدد ممن وُلدوا في حضرموت وترعرعوا فيها  :  وهماأ  ،حقيقيا

دين )المهجنين( و 
ّ
سيما إذا عرفنا أن العرب  ويُلقّبون )و يتي( وهم العرب الأقحاح. وجيل المول

ة يجلبون نسا هم إلى مهاجرهم؛ ولبقائهم طويلا في مهاجرهم لأسباب اقتصادي )الحضارمة( لم ييونوا 

وبعد الشقّة عن بلدهم )حضرموت( كانوا ييجئون إلى ال  وّج بالنسا  الوطنيات؛ لينشأ جيلٌ حضرم  

دين أو )الحضارمة المهجّنين(.
ّ
 من المول

يتصف كل قسم من القسمين السابقين )جيل الحضارمة من المهاجرين الجدد( و)الحضارمة 

على الررم من انتمائهم إلى هُويّة ثقافية واحدة  ،المهجّنين( بصفاتهم ا جتماعية والنفسية واللغوية

 )العروبة والإسلام(.

ثقافة  أما )جيل الحضارمة من المهاجرين الجدد( فيتسمون بسمات أبرنها أنهم يعبّرون عن 

ل بعض هل   المهاجرين إعادة صيارة 
ّ
حضرموت الحقيقية على تفاوت في هذا التعبير. كما يمث

مما يعكس صورة سلبية مغايرة  ؛ما هو في موطنهم الأصلي )حضرموت(أنماط ال رتي  ا جتمااي ك

 كما يتسم الحضارمة و  .(42)للهُوية الثقافية الحقيقية. وفي الغال  يقع هل   على حافة ا ندماج 

سيما المهاجرون الجدد با بتعاد عن الأوروبيين على وفق طبيعتهم الأبيّة وأنفتهم تجاه الدخلا  في 
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البيئة الإندونيسية؛ لهذا كان انقيادهم للسلطات المحلية صعبا، بسب  )الصراحة( التي يتصفون 

هم للعلم ويراها فان دون بيخ أقرب إلى الوقاحة، على الررم من ذلك تجدهم يُولون اح ر  ، ها ام 

  .(43)والفكر

سيما الداخلي، فهم  أما جيل )الموالدة( فقد اتسموا رالبا با ستلاب والتماهي مع )الآخر( و 

يعانون داخليا تجاذبا ثقافيا بين جهتين: ثقافة الأب العرب  )الحضرم ( بيل ما تحمله هذه الثقافة 

 -من أعبا  حضارية، وثقافة الأم 
ً
 كانت أم عربية

ً
 وطنية

ً
التي تجهل في الغال  اللغة العربية إ   -مولدة

هاهنا يتضح ميلان كفة ثقافة الأم؛ أي ثقافة المهجر؛ و ما كان له صلة قريبة بالشعائر الإسلامية. 

لهذا يتصف هل   )المولدون( بأهم سمة تميّ هم عن أسلافهم بيونهم يعبّرون بوضوح عن سلاسة  

الجديدة عموما. كما أن هذه الفئة سريعة التأثر بطباع  ا ندماج العرب  )الحضرم ( بالبيئات

 . (44)السيان المحليين أكثر من تأثرهم بطباع العرب

  نستطيع الوصول إلى فهم طبيعة هذا التيار إ  من خلال الشخصية الرئيسة في الرواية 

ل نمطا من أبنا  حضرموت المثقفين من شبّان مطلع ال
ّ
قرن العشرين. )عبدالله الحضرم ( الذي يمث

ل انعياس الآخر الداخلي عليه )إيفه  نيغ( باف راض أصلها الحضرم . لم يكن )عبدالله( من 
ّ
كما يشي

الحسنة والعلوم والآداب وجالس أهل العلم والفضل  عامة الناس؛ لأنه نال حقا موفورا من ال ربية

الجمال بيل تجلياته.  فف  أعماقه نفسٌ شعرية خيالية تهفو إلى ؛في حضرموت. وهو مح  للأدب

ن يأنس إليه على الررم من عدم عنايته بالتأنق في الملبس بخلاف عناية أبنا  جيله  يستلطفه كل م 

 . (45)من شبان ذاك العصر

وهذا ملمح من رثيته الحضارية تبرن هويته الثقافية ذات المنحى الديني من خلال العناية 

قهر؛ لهذا تجده يتصف بصفتين نابعتين عن تلك الهوية أ  بالجوهر وعدم المبالغة بالعناية ب  يين الم

إليه الآخرُ  وسرعة إدراكه للأفيار العامة التي ينثّها ،حساسية شعوره بما حوله جوهريا :وهما

م من حوله جز  من تركيبته الثقافية.
 
 )الداخلي الخارجي(. فالواي بالعال
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  ، طبيعة العلاقة القلقة بينها وبين أبويها بمن أول لقائه با)إيفه  نيغ(  -اوجدانيًّ -شعر )عبدالله( 

من ملامحها أنها  -اعقليًّ -بأنها تعيش بينهما عيشة نكدة. ثم أدرك  يحسها بدأ إليومن نقرة متأنية 

رريبة عن شيل السنداويين. فف  مونولوج نفس ي تتقاطر عليه الأسئلة ت رى عن حقيقة هُوية )إيفه 

رى تلك البنت؟ هل ذلك الرجل أبوها؟ لنفرض أنه أبوها. فمن أين تعلمت العربية  :نيغ( 
ُ
»من هي يا ت

د  هذه البلاد. فمن أين جا ت ؟ إن وأبوها وأمها   يفهمان كلمة منها؟ إنهم يقولون إنها قريبة عه

ملامحها تدل على أنها رير سنداوية. و ن كان دمها دم السنداويين ولباسها كلباسهم. إن طول  

  .(46)الأهداب واتساع العينين وانتصاب الأنف وسهولة الخدين، ليس من ملامح السنداويين«

الأنثروبولوجي الطبيعي لملامح )إيفه  نيغ( إلى ثقافة )عبدالله( يشير التحليلُ السابق ذو المنحى 

 (.Biology( وعلم الأحيا  )physiologyسيما ما له صلة بعلم وظائف الأعضا  ) العلمية و 

ثم يلتفت بذكا  إلى ررابة تسمية هذه البنت )إيفه( و لى ندرته بين السنداويين. فيشير من 

صلة بثقافة السنداويين إلى أن )الغال  أن ييون علما لبنات  خلال تحليل )سيميائ ( لغوي له

الأشراف منحوت من لفظ )شريفة(؛ لأن أهل جاوه وما جاورها يخ  لون الأسما  العربية في 

عون )محمد( )مو( و)سالم(  ،و)علي( )لي( ،مخاطباتهم فيحذفون صدر اليلمة أو عجزها رالبا فيدف

 .(47)فلفظ )إيفه( أصله )شريفة( ،كا من ذ وهكذا. وهذا  ،و)فاطمة( )مه( ،)لم(

ق )عبدالله( با)إيفه  نيغ( من خلال سمة أساسية من سمات الهوية الثقافية )اللغة( 
ّ
يزداد تعل

. يقف )عبدالله( كثيرا أمام هذه السمة المهمة التي تبرن بشيل جليّ في (48)بوصف الهُوية ظاهرة لغوية

طوال الرواية على التحدّ  بالعربية وا متناع عن التحدّ   بنية شخصية )إيفه  نيغ( التي تصرّ 

باللغة المحلية )السنداوية أوالملايوية( إ  للضرورة القصوى وبشيل سريّ كما حد  بينها وبين 

ومعلوم أن اللغة تمثل أهم قناة من قنوات التواصل الحضاريّ الذي يتحقق من خلالها  .(49))رصيدة(

تنفتح من جهة )الأنا( المهيمن  -بوصفها مولدة )ابن طرف( -نجد )إيفه  نيغ(  التفاعلُ المتواننُ؛ لهذا 
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على هُويتها الثقافية )اللغة العربية(، وتنغلق من جهة )الأنا( المستل  حضاريا أمام )الآخر( )اللغة 

يش.  -كما سيأت  تبيانه  حقا-الإندونيسية(  ع 
 
 من وجهة نقرها الخاصة ومن وجهة نقر الواقع الم

تمثل شخصية )إيفه  نيغ( بنا  سرديا  فتا في الرواياة؛ لأنهاا تنتماي إلاى ناوع )الشخصاية النامياة  

المتطورة( التي تتطور وتنمو قليلا قليلا )سوا  أكاان هاذا التطاور سالبا أم إيجاباا( مان خالال صاراعها ماع 

رواياة، فهاي تتطاور مان الأحدا  أو المجتمع، وهذه الشخصية تمار بمراحال  تغيّارت متنوّعاة عبار فصاول ال

 جديادٌ يكشاف عان جانا  مان شخصايتها، ويكتمال 
ٌ

موقف إلى موقف، ويقهر لهاا فاي كال موقافت تصارف

 هااااذا النااااوع  ماااان الشخصاااايات
ُ

؛ لهااااذا اتصاااافت هااااذه (50)تيوينُهااااا بتمااااام القصااااة، ويفضّاااال الااااذوقُ الحااااديث

 ماا 
ً
 وبيونهااا متيافئااة

ً
 رئيسااة

ً
 محوريااة

ً
 فااي صاافاتها، الشخصااية فااي الروايااة بيونهااا ديناميّااة

ً
ع نفسااها ومنطقيااة

 فهي   تتناقض في تصرفاتها.  

ى شخصية )إيفه  نيغ( السردية من خلال علامتين سيميائ 
ّ
الأولى  :تين للهوية الثقافيةيتتجل

ة( ميان مولد
ّ
ل سرديا في )مك

ّ
ة( )الميان( المتشي

ّ
ل سيميائيا )إيفه  نيغ(. فا)مك

ّ
علامة على الأماكن  تمث

يتميّ  الميان هنا بوصفه علامة سيميائية »من و لمين في مشارق الأرض ومغار ها، المقدسة عند المس

مجموع الميونات الد لية والقيمية. بعضها يتعلق بتفاصيل تخ  وضع المدينة نفسها في نطاق 

. فا)مكة المكرمة( أشرف بقاع الأرض بالنسبة إلى المسلمين ومهوى (51)المنقومة الثقافية العامة«

لة سرديا في )اللغة العربية( التي تتشبث  ها أفئدتهم. 
ّ
ل العلامة الثانية في )اللغة( المتشي

ّ
وتتمث

ممن يجهلون لغتهم الأم )اللغة  ،على العكس من حال )المولدين( بصنفيهما الشخصية تشبثا ميحوظا.

 .(52)له صلة قريبة بشعائرهم الإسلاميةالعربية( إ  ما 

ائيتين تبرن هُوية )إيفه  نيغ( الثقافية في إطار ميدان )الآخر( من خلال هاتين العلامتين السيمي

ها بوالديها (53)الداخلي والخارجي. فبسب  رموض هذا الشخصية  اتصال 
ُ
ل )ظاهريا( قناة

ّ
على   ،تتعط

وذلك  نحراف مسارهما عن السبيل القويم  ،الررم من قدرتها على التواصل معهما باللغة المحلية

 كما سيأت  بيانه  حقا. 
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ل )عبدالقادر( شقيق )عبدالله( أنموذجا متمي ا لعقلية عوام عرب حضرموت ممن لم 
ّ
يمث

يقبلوا التعايش مع )الآخر( بصنفيه. فثقافته مقارنة بثقافة )عبدالله( ضئيلة جدا. فهو لم يجتهد في 

 أ ما ك ،صغره  كتساب المعارف
ّ
ق  ها أخوه الأصغر. نه لم يجالس العلما  ولم يتخلق بالأخلاق التي تخل

يتبيّن أنه ضعيف  -بسب  كلام خاطف سمعه عنه -فمن خلال خطابه الذي أرسله إلى شقيقه 

نه ممن يتصفون  أ شجاعة الأدبية، جامد الفكر. كما فاقد لل ،عديم ال روي ،سريع الغض  ،الرأي

لم  ديد و ن تحققت منفعته وأمن ضرره. بيد أنه على الررم من ذلك كله بالنفرة من كل رري  وج

 .(54)يكن خبيثا بل كان سليم الطوية

في بيئتهم  له صلة بالهُوية الثقافية عند بعض الحضارمة يضاف إلى السمات السابقة ما

ها  ها وقبيح  الحضرمية، المتصفة بالجمود والتحجّر والمحافقة العميا  على العادات والتقاليد حسن 

ودون بصر بمآلها ونتائجها وآثارها السلبية. و  ينبغي الحكم  ،دون واي بجذورها الفكرية والعقائدية

مع الفطرة الإنسانية التي   ضرر  على العادات والتقاليد في عمومها؛ لأنّ منها المحمود الذي يتسق

منها على المجتمعات مثل التيافل ا جتمااي والشهامة والحميّة والشجاعة والإبا  والكرم وال رفع عن 

 عليها الإسلام. ومن هذه العادات والتقاليد ما يالدنايا مما 
ّ

دخل في عموم )ميارم الأخلاق( التي يحث

 جتمعات ويهوي  ها إلى مهاوي التخلف وا نحدار. هو مذموم ينحو منحى سلبيّا يضر بالم

فقد تميّ  الفكر الذي كان سائدا أواخر القرن التاسع العشر وأوائل القرن العشرين في 

ل في الأفيار العصرية التي سادت المجتمع 
ّ
المجتمع الحضرم  بخصائ  المحافقة، وعدم التور

ان العرب بنس  مختلفة. بيد أن هذه المحافقة العرب  إبّان النهضة العربية، فاكتسحت عقول الشبّ 

نصوص الشريعة )القرآن الكريم والسنة المطهرة( وبفهم عقيم لبعض كانت مكسوة بثياب التعص  

ي اع راها ش ي  من تال-مما جعل الفكر في حضرموت محاطا بسياج متين، يمنع النفاذ إلى متغيراته 

 من حملة البخور لتمجيد  بوصفها ثوابت؛ فتصدّر المشهد  أوائل   -الجمود
ٌ
 القرن العشرين جملة

الخوارق والخرافات. فتنبه إليهم طلائع المصيحين من أمثال أب  بكر بن شهاب الذي شنّ حملة 
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ه عبدالرحمن بن عبيد الله السقاف الذي (55)شعوا  على دجاجلة عصره
ُ
، فمش ى على مساره تلميذ

ف
ّ
  .(56)يا إياهم إلى ال  ام جادّة الصوابداع ،فنّد ما وقع فيه قومه من الجهل والتخل

 من المصيحين الأدبا  من أمثال صالح بن علي الحامد وعلي 
ٌ
ثم جا  بعد هذين الشاعرين جملة

مما  ؛أحمد باكثير وريرهما. بيد أن هذا الإصلاح لم يزد بعض هل   الجامدين إ  تشددا وتعصبا

ر الدخيلة بالولوج من هذه المنافذ الضيقة مع  جعل )الخرق يتسع على الراقع(؛ لتبدأ بعضُ الأفيا

 المدافعة.

 تث ني: اتوطنيون من الإند نيسيين اتريّ ي ا

 يتمثل الوطنيون المحليون في هذه الرواية في اتجاهين رئيسين: 

ويتجلى في شخصية )رصيدة( و)الحاج حطروم( شقيق  ،الأول: إيجاب  ذو حيوية متطورة

 نيغ( في )مكة( و)س رون( خادم )عبدالله(.)مينه( الذي تولى تربية )

ويتمثل في شخصية )رسنا(  ،الثان : سلبي انتهاني يعيش بعضهم استلابا مع )الآخر الضدي(

 ونوجته )مينه( و)حاج مخط (. 

 الاتج ه الأ ل: قالإ)ج بية  الحيوية المرطوي   

على الررم من حاضرها يتجلى هذا ا تجاه في شخصية )رصيدة( التي تحمل نفسا عالية أبيّة، 

البائس؛ لأنها عاشت ماضيا مشرقا في بيت أبيها في بيئة محليّة أصيلة متمسكة  هويتها الخاصة 

والعامة. ثم عاشرت )العرب( فاختلطت ببيئتهم من خلال بيت نوجها العرب  فأخذت من طبائعهم 

والإشراق المادي في حياتها. على   الش ي  الكثير. فلو  كيد ضرتها )العربية( لما فقدت هذا البها  الحس ي

 لعمل الخير والمبادرة إلى كل إحسان؛ مثل 
ً
ابة

ّ
الررم من كل ذلك ظلت تحمل في أعماقها روحا وث

صنيعها مع )نيغ( بإكرامها والإحسان إليها وحفظ سرها في أول لقا  بينهما. وفي خدماتها الجليلة 

 نه وبين )نيغ(.لوصل الأسباب بي الدثوبةلا)عبدالله( ومحاو تها 
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ل )رصيدة( نمطا من الوطنيين المحليين ممن لم تنغمس أنفسهم في أتون المال الحارق ليل 
ّ
تمث

بإبا  وشموخ  -عندما أراد ميافأتها بالمال نقير خدماتها له-القيم والمبادئ، فهي تردّ على )عبدالله( 

»إن    أريد خدمتك لأجل الميافأة كما أخبرتك. وأنت و ن كنت  :رافضة هذا المقابل المادي لخدماتها

تران  في هذا المن ل الحقير على هذا العمل الحقير, فإنّ لي نفسا تأبى أن تطل  على الإحسان أجرا 

»ويج  أن تعلم  :ثم توضح منهجها العام لقيامها  هذه الخدمات (57)وعلى فعل الخير ميافأة مالية«

نك إن كنت تح  التعرّف بتلك الفتاة بواسطتي لأجل ال  وج  ها فإن  سأخدمك بيل ما  أقبل كل ش ي  

و ن كنت تريد أن تجعلني قنطرة لقضا  شهوة شيطانية كيفما اتفق فقد أهنتني إهانة    ،أستطيع

وما قلت لك ما قلت إ  لتعلم أن )رصيدة( التي تخاطبك وتتعيش ، ...لكو ن  أنزهك عن ذ ،بعدها

ببيع القهوة في هذه المحلات وتباسط الرجال وتمانحهم ليست ممن يتاجرن بأعراض العفيفات 

ويكفيني إذا وفقت  ،ويسمسرن في أسواق الدنا ات... وستعلم حين أوفق لخدمتك قيمة )رصيدة(

 .(58)يه الشكر منك والجزا  من الله«ستحق علألذلك أن  قمت بعمل 

ن أمة إ  من حيثهاهنا تتجلى هُوية )الآخر الداخلي( التي تشيل جز ا من هُوية )الذات( 

)العرب( هم أمة )الإسلام( عند المسلمين من رير العرب؛ حين نرى أن )الآخر( المسلم يتماهى مع 

إدراك منه أن هذه الثنائية إن لم تكن ثنائية )العروبة( و)الإسلام( بوصفهما وجهي ورقة واحدة، ب

وية ثنائية على صعيد الهُوية، فهي ثنائية على مستوى الأدا  التي ينبغي تحريكها للدفاع عن الهُ 

 .(59)وحمايتها

فالهُويّة الكبرى )الإسلام( تبرن عند )رصيدة( من خلال بعض العلامات السيميائية اللغوية 

(. في حين تبرن هويتها الوطنية المنبثقة من الفطرة السليمة مثل )شهوة شيطانية( و)الجزا  من الله

الشياطين. وتتحقق في الإبا  والأنفة المرتبطتين  تجتالهمقبل أن عليها، التي جبل الله عموم عباده 

 بأرومتها العريقة.
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 الاتج ه اتث ني: قاتسلبية  الانته زية  

الخاصة والعامة إ  على سبيل التجوّن، فممثلو هذا   صلة لهذا ا تجاه بالهوية الثقافية 

ومن هُويّتهم  ،من هُويّتهم الخاصة القائمة على الفطرة السليمة -جهلا واختيارا –ا تجاه منسيخون 

ل في شخصية )رسنا( بيل ما تحمله 
ّ
العامة المنبثقة من تعاليم دينهم الإسلام  الحنيف. فالجهل يتمث

  لقائه با)فان ريدك( يقهر استلابا تجاه )الآخر( الضدي وذ  وخنوعا كلمة )الجهل( من معنى. فف

 واستسلاما. ويتضخم في شخصه )الطمع( و)ا ستخذا ( ضاربا  هُويته عرض الحائط. 

يصور الراوي هذه الشخصية تصويرا بشعا حين يصف حالته المزرية أمام )فان ريدك( وقد 

ي يعيش في كنفها )فان ريدك( التي يتعمد إظهار ثرائه وترفه سال لعابه وهو يرى )الفخامة والأ هة( الت

يتنبه إلى عبثه الفطنا  والنبها  من أمثال )نيغ( التي تجاهلت هذه المقاهر بيل  ،بأسلوب ساذج 

 ا إلى الطبيعة الخلابة الربانية.استخفاف بصرف نقره

ما تيلم )فان ريدك( بجملة »فيل: يقول الراوي واصفا حالة )رسنا( المستلبة أمام  هرجة المقاهر

أه أه )ينطق  ها مع ضم الشفتين فيخرج الصوت من الخوف بطريق  :حرّك )رسنا( رأسه مكررا لفظ

ن عاشرهم. وعلامة ا ستغراب والإكبار لفان ريدك بادية   الأنف( يعرف تلك العادة من السنداويين م 

)رسنا( إذا خاطبه إفرنجي أو متفرنج     على وجهه ووجه امرأته؛ لأن عوام السنداويين ومن على شاكلة

يداخله شك في صحة ما يقول. بل يعتقد صدق كل ما ينطق به الإفرنجي ويقبله قضية مسلمة، و ن 

 . (60)خالف الواقع«

كل المواقف اللاحقة هي تأكيد لهذا الموقف؛ لأنّ شخصية )رستا( تنتمي إلى نمط الشخصية 

دون أن  -حين تقهر–لشخصية التي تقهر مكتملة في القصة الجاهزة؛ على وفق المفهوم السرديّ ل

 و نما التغيير يحد  في علاقاتها بالشخصيات الأخرى فحس ، أما صفاتها ،يحد  في تيوينها أي تغيير

 .(61)وتصرفاتها فلها دائما طابع واحد
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ل شريحة من علما  الدين ممن لم يصونوا أمانة العلم ول
ّ
م أما )حاج مخط ( فنمط آخر يمث

يحافقوا على ميانته السامية؛ فوظفوا علمهم استجابة لأهوائهم ونزواتهم. فعندما لجأ إليه )رسنا( 

، في يد رضبه عندما يعلم أنها من 
ً
 مُضرية

ً
لإقناع )نيغ( باتخاذها )فان ريدك( نوجا، يغض  رضبة

را على )رسنا( تفكيره في فعل ه »إنا لله و نا  :ذا الصنيعسلالة النبي )عليه الصلاة والسلام(. فيقول منك 

إليه راجعون. كيف يُسوغ لك يا رسنا أن تزوجها أو تعطيها من هو على رير دينها. ثم رفع صوته 

كيف يجون أن تزوّج بنتا شريفة تربت في )مكة( عند )العرب( وتعلمت في المدارس   :كالواعظ قائلا

 ( وهي )مسلمة( تصلي وتصوم وتقرأ الدينية وتتيلم با)العربية(. كيف يجون لك أن تعطيها )نصران

 .(62)القرآن وتعرف الحلال والحرام«

فف  الفقرة السابقة كلمات يرسلها )حاج مخط ( إلى من يخاط  مستخدما فيها إشارات تتجه 

صوب تأكيد خطاب ا نتما  إلى الهُوية الجمعية، باستخدام علامة لغوية مثل )تتيلم العربية(، 

، وعلامة عقائدية )هو نصران  وهي مسلمة(؛ مما يدل على وضوح الرثية وعلامة ميانية مثل )مكة(

عنده، بيد أن هذه الخطبة العصما  لم تصمد؛ لأنها ما تفتأ تتلاش ى عند رثية بريق المال )الخمس 

فيدخل بيته ليجل  كتاب )تحفة المحتاج  .والعشرون روبية( التي استلمها من )رسنا( دون إنيار

فأخذ يقل  في صفحاته متأملا  ، ود ئل الشر تلوح على وجهه ،المنهاج(  بن حجر الهيثميبشرح 

ويجري القو ن في تزويج الأب بكرا  :قال في المنهاج  :اسمع يا رسنا »في هذا الكتاب مطلوبنا. :فقال

مخط  فأخذ الحاج ، وفي الآخر صحيح... ،فف  الأظهر باطل ،صغيرة أو بالغة رير كف  بغير رضاها

يفسر تلك العبارة ويطبقها على مسألتهم. و ن كان الفرق بين العبارة وتفسيرها كما بين المشرق 

والمغرب. ولكن الخمس والعشرين جعلت الحاج مخط  يعتبر رسنا أبا مجبرا وفان ريدك مسلما. ثم 

 .(63)يا رسنا الآن لم يبق في المسألة أدنى صعوبة« :قال

صية في عموم الرواية لن نجد تغيرا ميحوظا في سلوكها العام إ  ولو تتبعنا خطوات هذه الشخ

إعلان معاداته لرسنا بعد في بمقدار تغيّرها التابع لتغيّر مصالحها ونزواتها. مثلما يحد  بعد ذلك 
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تحالفهما؛ بسب  حيلة تيجأ إليها )نيغ( حينما توحي إليه أنها تحبه. ثم تخبره بأن )فان ريدك( قد منح 

لف روبية على أن يعط  الحاج مخط  منها النصف أو الثلث لإقناع )نيغ( برربته؛ فتشتعل )رسنا( أ 

)فان ريدك(. وتلك حيلة لجأت إليها )نيغ( لتأمن  منفي جوفه نيران الحقد على )رسنا( ونيران الغيرة 

 .(64)اميايد هذه الشخصية ومكره

 قاتضدي   المبحث اتث ني:  را  اتهُويّ ع بين اتراع  الآخر الخ يجو

ى من خلال إثبات الهُوية تالتي  (65)يتناول هذا المحور جدليّة الأنا والآخر الخارجي )الضدي(
ّ
تجل

العرب  المسلمين. فالهُوية الثقافية لهل   المهاجرين كما  الثقافية لكينونة المهاجرين الحضارمة 

تصورها رواية )فتاة قاروت(   تقهر بشيل جليّ إ  من خلال )أوهام الآخر( عن هُويتنا؛ فالهُوية 

ليست بمعزل عن )الآخر(، فلا وجود لها في ذاتها و  لذاتها فحس ؛ لأنّها تفصح بشيل ما عن حتمية 

تتجلى هذه   .(66)شيل أدق فإن الهُوية والآخرية متصلان، تربطهما علاقة جدليةالعلاقة بالآخر، وب

 العلاقة من خلال عنصري )التماهي( و)التمايز(. 

خاض العرب الحضارمة مع إخوانهم من الوطنيين الإندونيسيين حرب التحرير ضد ا ستعمار 

قام  -م1930سها العمودي عام أس-الهولندي من خلال عدة تجمعات أبرنها )رابطة عرب إندونيسيا( 

. -أسسه عبدالرحمن باسويدان-هذا التجمع على أساس اجتمااي ديني. و)اتحاد عرب إندونيسيا( 

سس عام 
ُ
م وهو حزب ذو اتجاه سيا  يّ، وقد حلّ هذا الحزبُ 1937و)حزب عرب إندونيسيا( الذي أ

ه بإرادته؛ بسب  انضمام أعضائه إلى الأحزاب السياسية الموج ودة في الساحة آنذاك فاندمجوا نفس 

؛ ابتغا  تآلف الوحدة الوطنية في (67)فيها وذابوا في المجتمع الوطني بحس  تعبير )ك  حجر ديوانتارا(

 المجتمع الإندونيس ي.

كان لا)حزب عرب إندونيسيا( أثرٌ فاعلٌ في توحيد العرب في إندونيسيا؛ لأن العرب كانوا 

الرابطة(؛ وذلك بتوجيههم إلى راية أسمى هي الهُويّة الكبرى لهم منقسمين على مجموعتين )الإرشاد و 
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)الإسلام( كما ردّ )هُمام( بطل مسرحية )هُمام أو في بلاد الأحقاف( على بعض الحضارمة حين اتهمه 

 :(68)بأنه منحان إلى الإرشاديين بقوله

ؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤة  أنؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤ  لا أعؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤرف   قإيش د)ؤؤ
  

ؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤة  أ  جنفؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤ     لا  لا قيابطؤؤؤؤؤ
 

ؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤة   إنمؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤ  أعؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤرف قإس ميؤؤؤ
 

ؤؤؤؤؤؤؤف     تجمؤؤؤؤؤؤؤ  اتنؤؤؤؤؤؤؤ ف علؤؤؤؤؤؤؤ  عهؤؤؤؤؤؤؤد ات ؤ
 

ؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤر     تجعؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤء اتنؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤ ف سؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤوا  لا تؤؤ
 

ؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤ    لا مسرضؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤعف     اؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤؤ ه  يبؤؤؤؤؤؤ
 

فاااي إشاااارة يققاااة مناااه إلاااى أن الإسااالام   يمكااان اخ  الاااه فاااي حااازب أو طائفاااة أو اتجااااه ممااان يااادّعون  

 أو أنهم احتكروه دون ريرهم. ،أنهم أحاطوا به علما

على الررم من تفاوت هذا الحس الوطني بين هذه التجمعات، كانت هويتها العقائدية الكبرى 

 ليل ذي عينين؛ 
ً
ضدت الجهود الوطنية على أساس الهوية الوطنية  هذا تعاو )الإسلام( واضحة

الثقافية لإندونيسيا )الوطن الجديد( للعرب الحضارمة لدحر المستعمر الأوروب  الدخيل )هولندا( 

دون النقر إلى الأعراق تجانسا واختلافا, فذاب معقم العرب وانصهروا في بوتقة وطنهم الجديد من 

 (. فاختلطت دماثهم بدما  إخوانهم الوطنيين.أجل الهدف النبيل )استقلال إندونيسيا

أدى هذا الأمر إلى اندماج الهوية القومية المتمثلة في )عرب حضرموت( في الهوية الوطنية 

المتمثلة في )الوطنيين من الإندونيسيين( في إطار الهوية العقائدية الكبرى )الإسلام(. استشعر 

أ إلى سياسته التقليدية التي تستهدف التقليل من تأثير المستعمر الأوروب  )الهولندي( هذا الخطر فيج

 
العرب في الوطنيين من الإندونيسيين؛ من أجل مصالحه ا ستعمارية وفقا للمقولة الشهيرة )فرّقف

(؛ لهذا حاول إشعال فتيل الفُرقة بين أبنا  الجالية العربية في إندونيسيا حتى   تتحد جهودهم   تسُدف

 .(69)لدحر المستعمر الدخيلم الوطنيين مع إخوانه

( الأثر الفاعل في إفشال هذه السياسة ا ستعمارية حاد عرب إندونيسياكان لوجود )ات

التقليدية. فقد كان هذا ا تحاد يُعدّ من أبرن التجمعات المهمة في المجتمع الإندونيس ي؛ لأنهم كانوا 
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أن يتخذ العربُ )إندونيسيا( وطنا لهم مثل إخوانهم الوطنيين. وأن عليهم أن   أنه من الواج يرون 

وللقيام  هذه الواجبات عليهم  .تجاه وطنهم )إندونيسيا( والمجتمع الإندونيس ييلدوا »واجباتهم كاملة 

أن يحسنوا من أوضاعهم ا جتماعية وا قتصادية والسياسية. وأن تيون العادات والتقاليد 

دامت هذه العادات والتقاليد   تتعارض مع الإسلام. ويج  بنا   ما ،الإندونيسية عاداتهم وتقاليدهم

 .(70)وا بتعاد عن كل ما يجرح هذا الإحساس« وي مقرونا با ح رام والتقدير.الحس الأخ

وتلاش ى التميي  بين العرب والسيان  و هذا انحسر الن اع التقليدي بين الإرشاديين والعلويين.

 
ُ
حمة الوطنية تماسيا بعد انشقاقات بعيدة المدى؛ فذابت جرّا  هذا الهوية

ُ
المحليين واندادت الي

 يالقومية للمهاجرين الحضارمة بفعل التأثير الوطني؛ ليصبحوا جز ا ممي ا للنسيج المجتمع

قديما، وجز ا أثيرا من تاريخ العائلة يع  ون  ماضيا االإندونيس ي، ناظرين إلى أصولهم العربية بوصفه

 .(71)به

ل التاجر الأوروب  )الهولندي( )فان ريدك( حجر ناوية )الآخر الضدّي( في الرواية بمساندة 
ّ
يمث

حسيّة ظاهرية من الأمريي  )دي مولد( ومساندة قلبية خفيّة من )العرب  المتفرنج(. والثقافة التي 

خرج عن عموم ثقافة قومه من الأوروبيين الذين يمارسون ا ستعلا  ينطلق منها )فان ريدك(   ت

والإقصا  لغيرهم من الهويات الثقافية المغايرة لهويتهم. فالعقل الأوروب    يعرف )الإثبات( إ  من 

 .(72)( إ  عبر )الآخر(  يتعرّف إلى )الذات ومن ثم،خلال )النف (، 

فيتجاون هذه الحدّية الفاصلة  -احضاريًّ -الإسلام أما مفهوم )الذات( و)الآخر( من منقور 

إ  على سبيل الحرص على أ  تطمس )الذات( هُويتها بغبار هُوية  ،بينهما كما هو في الفكر الأوروب 

 المتلبسة بتوحيد الخالق.  ،المغسولة عن الروحانية ،)الآخر( الملوّثة بفيروسات المادية المحضة

أما في رير هذا الإطار المري  فتنفتح )الذات( على )الآخر( من خلال فضا  الإنسانية الواسع 

والمشبّع بنسيم التآلف والتعايش السلمي؛  هذا المفهوم لا)الذات( المنفتحة على  القائم على الندّية 

ل متصلا علائقيا.  ( بيل تجلياته يتضح لنا أن »كلَّ )الآخر
ّ
ل نقطة، بل يمث

ّ
)أنا( وكلَّ )آخر(   يمث
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( محايد. وليل فالمغايرة نسبية بالضرورة، والتنوّع في العلاقة بين أي )أنا( وأواخره  نم. ومفهوم )الآخر

. ومفهوم )الآخر( في القرآن أوسع مما جرت عادة الأدبيات السياسية المعاصرة على ذاتيون )أنا( أواخر 

 
؛ لأن المفهوم هاهنا يتسع ليصف طرفا   (73): الغرب والآخر، الشرق والآخر«مثلاستخدامه بفوارن 

 يختلف عن )الآخر( إ  بدرجة نسبية. 

ى )الآخر( على درجة واحدة من التسامح؛ حين يبدأ )الآخر( باقتحام   يتسق هذا ا نفتاح عل

ثوابت )الذات الجمعيّة( من خلال رثى تأويلية خارجية هادمة بدعوى الإصلاح بأسلوب مباشر أو 

بأسلوب رير مباشر عبر )الآخر الداخلي( المنهزم نفسيا؛ وفقا لأدبيات المنافقين التي بيّنها القرآن 

 يز ير ىٰ ني نى  نن  نم نز نر مم ما لي لى لم كي  كى كم كل ُّٱالكريم 

 .(12، 11: )البقرة َّيمين

يعيش )الآخر الداخلي( استلابا فكريا وثقافيا أمام )الآخر الضدي( فيتماهى معه إلى درجة  

( با)فان ريدك( نجد موقفين متقابلين: موقف )رسنا( ا نسحاق. فعندما يلتق  )رسنا( و)مينه( و)نيغ

و)مينه( المتصف بغياب )الهُوية( ليليهما أمام صلف )فان ريدك( ا ستعلائ . وموقف)نيغ( المتصف 

بالندية والتمايز با)الهُوية( الخاصة والعامة أمام موقف )فان ريدك( الإقصائ  للهوية القومية 

 والدينية لا)نيغ( وقومها.

)رسنا( و)مينه(   ينتمي إلى الثقافة الإسلامية. فالنقرة الجامعة للثقافة الإسلامية إلى  فصنيع

 :(74)يلكد القرآن الكريم عليهما دائما طبيعة الإنسان وتركيبه تقوم على حقيقتين

 ين  ُّٱ :الأولى: أنه مخلوق هيّن، ضعيف، أصله من تراب، وسلالته من ما  مهين. يقول تعالى

   َّ جم جح ثم ته تم  تخ تح   تج به  بم  بخ بح بج ئه ئم ئخئح  ئج يي  يى
 (.8، 7 :)السجدة
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 كا قي قى في ُّٱ :الثان : أنه مخلوق مكرّم على سائر المخلوقات. يقول سبحانه وتعالى
  َّ ني نى نن نم نز  نر مم ما لي لى لم كي كى  كم كل

 (.70: )الإسرا 

الحياتية ومن خلال هاتين الركي تين ينمو فكر الإنسان المسلم فتتسع مداركه. فتدور مركبته 

بين هاتين الحقيقتين. فهو في منشأ أمره يعرف حقيقة ضعفه وضآلة شأنه أمام خالقه فيتضرع إليه 

ن عليه أن أ آنا  الليل وأطراف النهار. كما  ،تضرعا وتسليما وانقيادا  ؛ويستسلم له وينقاد لتعاليمه

ن خلافة الأرض وعمارتها وما شرّفه به م ،يتعرف حقيقة ما أنعم الله عليه من صفات ومليات نادرة

 حمدا وثناً .

  جانبا من هذين الجانبين، عاش على مآلهما من ضعف واستيانة أو ررور  فإن لهذا 
ّ
من رل

تبين الطبيعة الجامعة في المفهوم الحضاري للثقافة الإسلامية الشاملة توصلف. و هذا التفصيل 

فلا يُستثنى المسلم من هذه السنة اليونية  والطبيعة القاصرة في ريرها من الثقافات؛ أيا كان نوعها.

  جانبا على آخر. فالوسطية تنبثق من خلال التوانن بينهما.
ّ
  إذا رل

ل )نيغ( أنموذج التمايز في هُويتها الثقافية و 
ّ
سيما في دفاعها المستميت عن هذه )الهُوية(  تمث

ها الحضارية. وذلك بمناظرتها الأوروب  الحضارمة( ب رتيبات - العرب – الثقافية المتمثلة في )المسلمين

د من الأمريي  )دي مولد( الذي يتصنّع الحياد  
 
مع ميله الجليّ إلى أطروحات )فان  ،)فان ريدك( المسان

فاتهمهم بالتخلف والبلاهة والجهل  ؛عندما انتق  الأول الجنس  العرب َّ عموما ،ريدك( وتأييدها

ل في والبخل الشديد. فالآخر هاهنا )خارجيّ 
ّ
( ضدّي عدائ  يسانده في الخفا  الآخر )الداخليّ( المتمث

 )المتفرنج( المثقف العرب  الواقع في أسر الثقافة الأجنبية من خلال )ا ستلاب والتماهي(.

عند إنعام النقر في مستوى هذه المناظرة وما اتصفت به من بعد معرفي عميق   يتأتى لفتاة 

يياد الأمر في ظاهره ييون ممتنعا في  ،ها في تلك الحقبة الزمنيةلم تتجاون السابعة عشر من عمر 

. بيد أننا هاهنا نعالج عملا تخييليا و  نتناول تاريخا واقعيا. و هذا (75)الواقع كما يرى بعض الدارسين



 
 
 

277 
 
 

 

نتجاون هذه الجزئية بالنقر إلى خصوصية بنا  العمل الروائ ؛ لأن واحدة من وجهات نقر الفكر 

سيما النوع الذي يتسم بتعدد الأصوات، تتونع في  و  ،يطرحه النقد الأدب  ترى أن الفن الروائ الذي 

ه في الدفاع  والمتعارضة مع بعضها والتي ،متونه البُنى الفلسفية المستقلة عن بعضها
ُ
يستميت أبطال

بطاله أو ت هذه المجموعة من أ عنها. مثل هذا النوع من الروايات يم  ج صوت )المللف( بأصوا 

»في تدبير النتائج و دخال  :ولعل هذا ما عناه )ألبيريس( عند حديثه عن اجتهاد الراوي خفية .(76)تلك

وهذا ما يمي  )أسلوبية الرواية( التي تتيح إميانيات هائلة للرواية ما  (77)النغم الشيق أو الملثر حينه«

ستخدمة في الأنواع الأدبية الأخرى دامت قادرة على ا نفتاح دائما على جميع الوسائل الفنية الم

 بتعدد أصواتها.

لها )عبدالله( و )نيغ(. 
ّ
فصوت )السقاف( يم  ج في هذه الرواية بأصوات المجموعة التي يمث

فنحن حينما نستمع إلى صوت )نيغ( في هذه المناظرة أو في ريرها من المواقف فإننا نستمع دوما إلى 

 صدى صوت المللف.

المناظرة منهج )الحوار الحضاري(. وهو أسلوب قرآن  بامتيان؛ ابتدا   تتبع )نيغ( في هذه

بالأسلوب ثم عرض المحتوى ثم ا س راتيجية العامة في التقاط الملاحقات الدقيقة في كلام الخصم. 

 المقدمات بالنتائج ربطا منطقيا؛ من خلال 
ُ
 الآت : ال رتي يكتنف ذلك كله ربط

بد :المقدمة
ُ
 له: »إذا كانت تربية في هذه المقدمة ت

ً
ي )نيغ( اح راما لشخ  )فان ديك( قائلة

ن  لي في إبدا  رأي  بشأن العرب فقط بيل  سيدي عالية وضميره حرا   يللمه قول الحق ممن كان, وأذ 

م ،حرّية
ّ
وبالطبع سييون كلامنا بالعربية وليس في هذا المحل من يفهم ما يدور بيننا فلا  ،فأنا أتيل

 . (78)ى الخجل«هناك دااي إل

 
ً
وفي هذه المقدمة تشير إلى طريقة الأوربيين في تربية أبنائهم وتنشئتهم على العلم والمعارف مُلز مة

إياه بكلامه المحرّف والمستعلي مع )رسنا( باعتقاد أنها   تفهم لغة )الملايو(. وفي هذا الشأن يحاول 

، ...ئلة له: »سمعت يا سيدي كل ما تيلمت به)فان ريدك( إنيار ما حد  منه. فتتجاهل )نيغ( كلامه قا
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وأنا إن سا ن  ش ي  من كلامك فيما يتعلق ب  فليل كلمة عندي جواب ستسمعه في وقته. و ن كنت 

إليّ و  إلى أب  وأم  فقد أسأت إلى أمة كاملة وشع  مجيد. هل نسيت ما قلته في حق  ئلم تس 

.. لو خصصت فريقا من العرب أو ذكرت ما عليه العرب في وقتهم الحاضر ليان للكلام .؟العرب

 ،وذلك ما سا ن  منك ،ولكنك كنت تتيلم على العموم بلا تفصيل ،وليجواب لهجة ثانية ،مجرى آخر

 .(79)ه الذي جعلني أقف هذا الموقف«وهو وحد

قهر حسن  القن به ابتدا ؛ لتبدأ معه الحوار من باب الإلزامات: »ما كنت أظن مثلك 
ُ
ثم ت

يجهل أخلاق العرب أو ينكر خدماتهم الجليلة للعلم أو يجحد كونهم أساتذة الغرب في العلوم 

العرب عند من   يعرفهم ويجهل والصنائع. فإن كنت مطلعا على كل ذلك وتريد الحط من شأن 

أحوالهم مثل أب  فذلك للم   أرضاه لك. و ن كنت  جاهلا بالتاريخ وما هو مخلد فيه وبمعزل عن 

  .(80)أحوال العالم فأولى بك أ  تخوض  في أمر أنت جاهله وكفى بالجهل نقصا«

عزة وكبريا  دون  فتستمر في محاورة )فان ريدك( و)دي مولد( ملكدة انتما ها إلى هُويتها ب

التهاون في إظهار ثوابتها وا ع  ان  ها. وفي نهاية المقدمة التمهيدية للمناظرة تبدأ )نيغ( بالإشارة إلى 

»فإن ما ذكرتموه هو كل ما  :نتائج حكم هذين الغربيين على العرب القائمة على مقدمات مغلوطة

قول إنكما جاهلان بالتاريخ و ن كان ذلك  تعلمانه عن العرب محقق لديّ إنكما كليكما ميابران و  أ 

هو الواقع. قلتما إنكما   تعرفان عن العرب رير ما ذكره )دي مولد( فهل لكما أن تسمعا ما تعرفه 

وأش رط على نفس ي أن   أذكر عليكم إ  ما ذكره علما  أوروبا وملرخو  ،هذه البنت الجاهلة عنهم

ثم بعد أن  ،ه ملرخو العرب. والفضل ما شهدت به الأعدا مما قال افلا أذكر شيئً  ،الإفرنج أنفسهم

 . (81)تسمعا مني ما أعرفه لكما أن تحكما بما شئتما«

ثم تسرد عليهم الإسهامات التي قام  ها )العرب( تجاه البشرية في مجا ت كثيرة في الط  

ا  وبأريحية نقية. مما والفلك والعلوم الإنسانية مما شهدتف  ها الملسساتُ العلمية الأوروبية دون مر 
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 من حلقات التواصل الحضاري )المعرفي( بين الأمم والشعوب عبر 
ً
لون حلقة

ّ
يدلّ على أن )العرب( يمث

 التاريخ الإنسان .

ل هذه المناظرة درسا حضاريا في أدبيات الحوار على أعلى المستويات
ّ
وذلك من عدة جهات  ،تمث

 أبرنها: 

الحضارة في عمومها بأنها تراكمٌ معرفي تتشارك في إنتاجه جميع الأمم الإشارة إلى مفهوم  -

والشعوب بنس  متفاوتة؛ على وفق خدماتها التي قدمتها إلى البشرية؛ لهذا انصّ  دفاع )نيغ( عن 

العرب بوصفهم قنطرة حيوية لربط حلقات التطور الحضاري )المعرفي( الممتدة عبر تاريخ البشرية 

مان والهند إلى العصر الحديث. فلا يمكن لأي أمة أن تدّاي تفردّها في هذا الميدان إ  من اليونان والرو 

على سبيل ا ستعلا  والإقصا  لبقية الأمم الأخرى مثل صنيع )فان ريدك( مع العرب؛ لأن هذا التفرد 

 ا.من المستحيل إثباته تاريخا وواقعً 

الأعراق بقدر ما كان ارتباطها بالأمم الأخرى  تميّ ت حضارة )الإسلام( بأنها لم ترتبط بعرق من -

على صعيد ا نتما  العقائدي، فيانت تفصح عن هُويتها الثقافية المتمثلة في دينها، الذي قدّم 

للبشرية )الرحمة( و)السلام( بيل تجليّاتهما. وفي هذا ردٌّ كافت على بعض الأوروبيين ممن ينقرون إلى 

ف( من خلال ا ماديًّ )الحضارة( بوصفها إنجانً 
ّ
ا محضا قدمه الغرب إلى العالم و سيما )المتخل

ي في إذ ل الشعوب واستعبادها. 
ّ
 ا ستعمار المتجل

لها السعادة بميله إليها:  يلملتقول )نيغ( في هذا الصدد ردا على )فان ريدك( الذي أخبرها بأنه 

المال والشهرة والتلذذ بالمطعم  »ما هي السعادة التي تلملها لي؟ إن كنت تحس  السعادة هي إحران 

والسكن والملبس وسُكنى مثل هذه القصور وركوب المركبات والسيارات الفاخرة والجلوس على 

الفرش الوثيرة والتصرف في ذمم الفقرا  والتهجم على عقائدهم وعوائدهم ومألوفاتهم وسل  حريتهم 

.. السعادة .وبئست السعادة تلك ،إن كنت تقن أن تلك هي السعادة فقد أخطأت ،بالسلطة المالية

هذا معناها عند المسلمين ولكنهم ، هي الفون برضا الله في الدنيا والآخرة... -معاشر المسلمين–عندنا 
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الآن سيما المتعلمين في أوربا والمتشبعين بأفيار الغربيين المقلدين لهم في كل ش ي  قد توسعوا في معنى 

وانتشر استعمال لفظ )السعادة(  د( حتى على )كل  الغني(.هذه اليلمة وصاروا يطلقون لفظ )سعي

 .(82)بمعنى الهنا  والسرور والراحة مع تنا  ي معناها الأصلي«

و هذا تصل )نيغ( إلى المفهوم الشامل ليحضارة بأنها إثبات ووجود لهُوية راسخة حتى إن كانت 

عدّ وليدة فكرة ما فإن هذه الفكرة »ينبغي أن تحمل تصورا 
ُ
معينا للإله والإنسان واليون والحياة ت

ل بمجملها علم العقيدة أو الإيمان، حس  المصطيح القرآن «
ّ
 .(83)وللعلاقات الناشئة بينها والتي تشي

ا تيا  على صناعة التفاثل وارتباطه بمآل الحضارات عموما انطلاقا من المفهوم الأصولي  -

 
َّ
ية( بمعنى أن الحكم يدور مع عل

ّ
ه وجودا وعدما. تقول )نيغ( في ختام مناظرتهالقانون )العل »إن   :ت 

ذكرت ما أعرفه عن العرب بوجه عام. و  أنكر أن حالة العرب الحاضرة هي بعكس ما كان عليه 

وما جُبل عليه آباثهم  ،رير أنهم على ما هم عليه هم فروع تلك الأصول وأبنا  أولئك القادة أسلافهم.

و ن ظهر   ،  يزال مستكنا وكامنا في نفوسهم كمون النار في الزناد من كريم الشيم وحميد الخصال

وفي كل الأمم والشعوب يوجد  ،على أن الشاذ   حكم له ،كثير منهم الآن بما يخالف تلك الأخلاق

 .(84) «الأخلاق المنحطة بدرجات مختلفة وذوو الأراذل 

صال عن )الآخر( رير قابلة للتفكير في يغدو شعور )الذات( المتمثلة في )نيغ( بالمغا ة في ا نف -

ختام المناظرة  نكشاف نواياه السلبية تجاه )الذات( وللتميي  البيّن بين )الذات( و)الآخر( وسعي 

الذات الحثيث إلى تيوين مفهوم محدد للهوية الذاتية )الثقافية( بانفتاحه ووظيفته 

خر(. فانتهت هذه المناظرة بسيوت )فان ؛ مما يلدي إلى استحالة التطابق مع )الآ (85)ا ستكشافية

 ريدك( وانسحاب )دي مولد(  هدو  دون أن يعلنوا بشيل مباشر هزيمتهما.

 : الخ تمة

مما سبق نخل  إلى أن علاقة )الذات( با)الآخر الداخلي الخارجي( تنبثق من خلال برون الهُوية 

ل في كل ما هو 
ّ
لة عموما في الشخصية العربية )الحضرمية( و)الآخر( المتمث

ّ
الثقافية للذات المتمث
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ت( ليات  هو رواية )فتاة قارو  ،وذلك من خلال عمل أدب  تخييلي بحت ،ريري عن ثقافتهم الأصيلة

مهاجر حضرم  قض ى الشطر الأول من حياته )التأسيس ي( في حضرموت ثم قض ى الشطر الثان  

 سيما في إندونيسيا؛ أ  وهو أحمد بن عبدالله السقاف. المتمثل في )الإسهام الثقافي( في المهجر و 

ل رواية )فتاة قاروت( ريادة فعلية للرواية الفنية على صعيد الجزيرة العربي
ّ
على الررم  ،ةتمث

بعت خارج نطاق الحدود الجغرافية ليجزيرة العربية
ُ
ولكن سهمها الد لي يشير إلى موقعين  ،من أنها ط

 من خلال بعد اجتمااي وبعد عاطف .  ،)حضرموت مكة( :رئيسين يشكلان البعد الثقافي لأحداثها

الذي يكتنف أبطاله في إلى الهاجس الميح  يشير سلال )الذات( وصراع الهُويات في هذه الرواية

سعيهم المحموم إلى تأسيس كينونة الهُوية كما هو عند )الذات( وتأكيد كينونة الهُوية كما هو عند 

)الآخر( بشقيه )الداخلي( و)الخارجي(. فا)الذات( المتمثلة في )عبدالله( القادم من بيئة عربية 

حديث متغيراته في بيئة منفتحة )حضرموت( بعقلية منفتحة يسعى إلى تأسيس هُويته على أساس ت

)إندونيسيا( على )الآخر( عموما. فيسعى إلى تحقيق أهدافه بثبات وندّية مع )الآخر( أيا كانت صفته. 

على الررم من رموض هُويتها الخاصة المتمثل في )رياب الأب( -تعاضده في تحقيق هذا الهدف )نيغ( 

ى في العنوان الفراي للرواية )مجهولة
ّ
نجدها متمسكة بجذور هُويتها العامة ف -النس ( الذي يتجل

 ،يّةالمتمثلة في )العروبة والإسلام( والدفاع المستميت عن تمي هما في إطار الثقافات الأخرى بندّ 

 بوساطة التمايز عن الآخر.

في إطار هذا التواصل الحضاري مع )الآخر( بشقيه، المحيوم بسلسلة من المتغيّرات التي 

( في انتقالها من مرحلة )التقليد الجامد( المتمثلة في شخصية )عبدالقادر( القادم خضعت لها )الذات

من )حضرموت( حاملا معه هُويته الثقافية الخاصة بمجتمعه التي يكتنفها شوائ  الجمود 

يسعى )عبدالله( إلى تحديث المتغيّرات من هذه الهُوية  - والتعص  مع امتناع ملكد للتغيير الناهض

 بميوناتها الأساسية من خلال آليتين فاعلتين: وا رتقا 
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المثبتة نصيا في  الأولى: الهدم من خلال النقد ا جتمااي المشار إليه في العتبة الشارحة للن 

رلاف الرواية بعد عنوانيها )الرئيس والفراي( مع إبران هوية الن  )رواية ررامية انتقادية تتضمن 

 ه(.انتقاد عادات مهاجري العرب في جاو 

الثانية: البنا  من خلال توجيه رسائل ضمنية إلى المجتمع العربّ  )الحضرمّ ( في الداخل 

والخارج؛ بأنه   سبيل إلى النهوض بمجتمعاتنا إ  من خلال ا نفتاح المدروس على )الآخر( ثقافيا 

 وحضاريا.

منها: التطابق بوساطة  ،شتىأما )الآخر الداخلي( فينفتح على )الآخر الضدي( بطرائق 

ا ستلاب الثقافي ا ختياري كما هو عند )المتفرنج(. ومنها ا ستلاب الإجباري إلى درجة ا نسحاق أمام 

و)مينه( وريرهما ممن )الآخر الضدي( بسب  رياب تمثلات )الهُويّة( في وعيهم كما هو عند )رسنا( 

 تميّ  بالسلبية وا نتهانية في البيئة الإندونيسية.

أما )الآخر الضدي( فيقف مستعليا  هُويته الثقافية القائمة على المادية المحضة من الناحية 

الفعلية الواقعية. ولكنه يشعر بسطحية هذه الهُوية وهشاشتها أمام الأدلة العقلية والمنطقية التي 

الذات( إليه بنديّة في عنفوان اعتدادها بجذور هُويتها الثقافية عبر مراحل التاريخ دون إقصا  تنثّها )

 لآخر( أو تهميش لإنجاناته.ا لا)

 

 الهوامش والإحا ت:
 
 .. 276 5 : ينقر: السقاف، تاريخ الشعرا  الحضرميين (1)

 . الصفحة نفسها، ينقر: نفسه (2)

 . 7، 6: ينقر: شهاب، وجوه المحسنات البديعية في )فتاة قاروت( (3)

 ها. 1326شوال  3هي أول جريدة عربية في تلك الجهات. صدر أول أعدادها في  (4)

 . ها1346تخدم )الرابطة العلوية( أنشأها أحمد السقاف، ظهر أول أعدادها في شعبان   مجلة شهرية (5)

 . 2 : السقاف، مجلة الرابطة (6)
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 . 11 : ينقر: شهاب، وجوه المحسنات البديعية في )فتاة قاروت( (7)

 . 279 5 : ينقر: السقاف، تاريخ الشعرا  الحضرميين (8)

 . 149 : ينقر: إبراهيم، القصة اليمنية المعاصرة (9)
 . 23 : ينقر: ثمانون عاما من الرواية في اليمن (10)
قمينٌ بالباحث هاهنا أن ينوّه بريادة عبدالحكيم باقيس في إشارته إلى ريادة رواية )فتاة قاروت( في دراسته  (11)

الموسومة با)فتاة قاروت والريادة الروائيّة المهمّشة، نقد المجتمع والعلاقة بالآخر( المنشورة ضمن أبحا  كتابه  

 والفضل للمتقدّم.   ،ثمانون عاما من الرواية في اليمن( ؛ فله قص  السبق في التدليل على هذه الريادة)
 . 11 : ينقر: المقالح، مقاربات أولية عن واقع الرواية في اليمن (12)

  . 10 : ينقر: الجابري، مسألة الهوية، العروبة والإسلام والعرب (13)

 الزبيدي، تاج العروس، مادة )هوي(. (14)

  . 529 : صليبا، المعجم الفلسف  (15)

  . 165 : ينقر: كوش، مفهوم الثقافة في العلوم ا جتماعية (16)

  . 208 : ينقر: مدكور، المعجم الفلسف  (17)

  . 207 نفسه: ينقر:  (18)

  . ، والصفحة نفسهاينقر: نفسه (19)

 . https:www.maarfhekmiya.org، ينقر: الجابري، سلال الهُوية في العالم العرب  (20)

  https:www.maarfhekmiya.or.نفسه،  (21)

 .الزبيدي، تاج العروس، مادة )هوي( (22)

  . 278 : الجرجان ، كتاب التعريفات (23)

  . 1121 : ينقر: الحكيم، المعجم الصوفي (24)

 . 308 : صالح، المعجم العرب  لتحديد المصطيحات النفسية (25)

 . 109: ينقر: باشلار، جدلية الزمن( 26)

 .479 : ينقر: طه وآخرون، معجم علم النفس والتحليل النفس ي( 27)

  . 308 : صالح، المعجم العرب  لتحديد المصطيحات النفسية (28)

  . 166: بيني، موسوعة شرح المصطيحات النفسيةينقر: الشر  (29)

 . 315 : ينقر: الخليل، دليل مصطيحات الدراسات الثقافية (30)

  . 701، 700: بينيت، مفاتيح اصطلاحية جديدة (31)

  . 701: نفسهينقر:  (32)
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  . 362 8 : إبراهيم، موسوعة السرد العرب ( 33)

  . 9 : الدراسات الثقافيةالخليل، دليل مصطيحات   (34)

  . 23 : ينقر: الرويلي، والباناي، دليل الناقد الأدب  (35)

 . 24 : نفسهينقر:  (36)

 . 116 : ينقر: عياد، الرثيا المقيدة( 37)

  . 86 : ينقر: القاسم، موسم الهجرة إلى الشمال (38)

 . ، الصفحة نفسهانفسه (39)

  . 154 : ينقر: عمر، الأنا والآخر من منقور قرآن  (40)

  . 31 : نيتشه، في جنيالوجيا الأخلاق (41)

  . 32، 31 : ينقر: الجعيدي، في رحاب تاريخ حضرموت الحديث والمعاصر( 42)

  . 87 : عمشوش، الحضارم في الأرخبيل الهندي (43)

  . 33 : والمعاصرينقر: الجعيدي، في رحاب تاريخ حضرموت الحديث ( 44)

  . 32 : نفسهينقر: ( 45)

  . 23 : السقاف، فتاة قاروت (46)

  . 24 : نفسهينقر: ( 47)

  . 13 : ينقر: جونيف، اللغة والهوية (48)

  . 15 : ينقر: السقاف، فتاة قاروت (49)

  . 108 : ينقر: إسماعيل، الأدب وفنونه (50)

  . 89 : قاسم، القارئ والن  (51)

  . 32 : ينقر: الجعيدي، في رحاب تاريخ حضرموت الحديث والمعاصر (52)
 . 35 : ينقر: ثمانون عاما من الرواية في اليمن (53)

  . 28، 27 : ينقر: السقاف، فتاة قاروت (54)

  . 205 : ينقر: ابن شهاب، ديوان أب  بكر بن شهاب (55)

  . 266،267 : بنقر: السقاف، ديوان عبدالرحمن بن عبيدالله السقاف (56)

  . 17 : السقاف، فتاة قاروت (57)

 . 18، 17 نفسه:  (58)

  . 42 : ينقر: الجابري، مسألة الهوية (59)

  . 34السقاف، فتاة قاروت،  (60)
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  . 91 : السقاف، فتاة قاروت( 62)

  . 93 نفسه:  (63)

  . 117 نفسه: ينقر:  (64)

في حين أن وصف   ،يرى الباحث أن وصف )الآخر( با)الضدي( ألصق با)الآخر الخارجي( فقط دون )الآخر الداخلي( (65)

  . )الآخر( با)المغاير( أميل إلى الوصف العام ليل )آخر( سوا  أكان داخليا أم خارجيا
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