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 الاستدلال بين التلازم والنقد 

*عبد الله كامل إسماعيل الربابعة  

abdkameL49@gmail.com 
م02/22/0200القبول: تاريخ  م20/20/0200تاريخ الاستلام: 

 الملخص:

يناقش البحث مصطلحين من أهم المصطلحات العلمية في علم )النحو(. وهما مصطلحا )التلازم( 

و)الاستدلال(. وتحديد المفهوم اللغوي والاصطلاحي لكل منهما، ثم مناقشهما في الثقافتين العربية والغربية 

ا علميًا، بما وربط كل ذلك بالجانب النقدي. 
ً
وقد توصل البحث إلى انضباط هذين المصطلحين انضباط

قدمه لهما علماؤنا من الشروط، بحيث لا يمكن لعابث أن يعبث فيما بعد بأي منهما. فقد وجب النظر 

والتدقيق في العلاقة بين المستوى التقعيدي للنحو، والمستوى البلاغي له؛ إذ إن علم المعاني ما هو إلا إضفاء 

، ا
ً
لجماليات الفنية على المنطلقات النحوية؛ فالتقديم والتأخير، والحذف والذكر، والتعريف والتنكير، مثلا

ما هي إلا عناصر نحوية بحتة، انتقلت بها البلاغة من مستواها النفعي/ المثالي/ العادي إلى المستوى الفني 

بما  -ولا نجانب الصواب إذا قلنا الغربية كذلك -يةالجمالي. وتبين دور التراث العربي وتأثيره في الثقافة العرب

هْم الحداثة النقدية 
َ
 على أنها انقطاع معرفي عن التراث.يدحض التقليل من قيمته، أو ف

.التلازم، الاستدلال، النحو، النقد :الكلمات المفتاحية

المملكة العربية  -جامعة الملك سعود  -كلية الآداب  -قسم اللغة العربية وآدابها  -دكتوراه في النحو واللغة طالب  *

 السعودية.
 :2222، 51، مجلة الآداب للدراسات اللغوية والأدبية، كلية الآداب، جامعة ذمار، اليمن، عالاستدلال بين التلازم والنقد ،عبدالله كامل إسماعيل، الربابعة للاقتباس:

222- 232. 

شر هذا البحث وفقًا لشروط الرخصة ) ©
ُ
بنسخ البحث وتوزيعه ونقله بأي شكل من الأشكال، كما تسمح ، التي تسمح Attribution 4.0 International (CC BY 4.0ن

جريت عليه.إبتكييف البحث أو تحويله أو الإضافة 
ُ
ليه لأي غرض كان، بما في ذلك الأغراض التجارية، شريطة نسبة العمل إلى صاحبه مع بيان أي تعديلات أ
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Abstract: 

The study discusses two of the most important scientific terms in the science of 

(Grammar), which are the terms (Correlation) and (Inference). The linguistic and 

terminological concept of each of them will be defined and explained within the view of Arab 

and Western cultures by linking all this to the critical aspect. This research has revealed that 

both terms were determined scientifically by our distinguished scholars with conditions that 

no one can distort any of these terms afterwards. It is necessary to consider and examine 

deeply the relationship between the grammaticalization and its rhetorical level. As a matter of 

fact, the science of meanings is the addition of artistic aesthetic to grammatical premises. 

Anastrophe, omission and its counterpart, definite and indefinite topics, for instance, are pure 

grammatical elements and the rhetoric modifies its expedient/ideal/ordinary level to its artistic 

and aesthetic level. The Arabic heritage has its role and effect in the Arabic culture - if we are 

not wrong, we might say that The Western as well - which could reduce its value or 

understanding of critical modernity, as a knowledge disconnection from the heritage. 

Keywords: Correlation, Inference, Grammar, Criticism. 
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 :مقدمة

ارتبط الموروث النحوي بضوابط منهجية وأصول مرجعية ذات صلة بجوانب التفكير لدى  

علمائه المشتغلين به حينًا، وبجوانب اللغة أحيانًا أخرى، يؤكد ذلك المرجعية الفكرية والأسس 

 العلمية لمقولات النحاة المؤسسة لنظريتهم التي انبنت على تلك الأصول العلمية والأسس المعرفية. 

من أجلل بنلاء  ؛استقرأوا ظواهر اللغة، وحاولوا سبر مفرداتها وتراكيبها -أثناء التقعيد-فالنحاة  

فقللللد مللللار  النحللللاة جملللللة مللللن العمليللللات الإجرائيللللة التللللي صللللاحبت عمليللللة  ،ولللللذلك ؛القواعللللد النحويللللة

للللان ملللللن أبلللللرز تللللللك العمليلللللات الإجرائيلللللة الاسلللللتدلال النحلللللوي كونللللله آليلللللة ذهنيلللللة  يلللللتم التقعيلللللد، حيلللللث كل

 علللن توجيلله المسلللائل النحويللة وترجيحهلللا. ومللن هنلللا نقللف عللللى  ،بواسللطتها اسلللتقراء قواعللد اللغلللة
ً
فضلللا

 مفهوم الاستدلال عند النحاة وأنواعه. 

ينبغللي أن ننبلله أن مصلللطلل الاسللتدلال، للللس خاصًللا بعللللم النحللو فحسللب، بللل يشلللمل  ،وبدايللة 

ومللن هنللا سلتهصلل  هللذا  ،(1)المنطللق...إلخ علومًللا أخللرى، مثللل علللم أصللول الفقلله، وعلللم الكلللام، وعلللم

 الاستدلال النحوي بين التلازم والنقد. بالبحث 

ينطلللللق هللللذا البحللللث مللللن رغبللللة فللللي التعللللرف علللللى مصللللطل ي )الللللتلازم( و)الاسللللتدلال(، والعلاقللللة و 

بينهمللللا، ثللللم علاقللللة ذلللللك بالجانللللب النقللللدي مللللن خلللللال المراجعللللات والمناقشللللات التللللي يمكللللن للباحللللث أن 

 يقدمها في هذا الإطار. 

عللللى الرصلللد يعتملللد هلللذا البحلللث فلللي دراسلللته ومناقشلللته لموضلللوعه عللللى الملللنه  العل لللي القلللائم  و

والتحليلللل والمناقشلللة، وذللللك ملللن خللللال ملللا نسلللوقه ملللن آراء العلملللاء، وملللا سلللنقدمه ملللن مناقشلللة لتللللك 

 الآراء. 

وفيه أربعة  ،إلى ثلاثة مباحث: المبحث الأول )التلازم( -المقدمةبعد -ينقسم هذا البحث و 

التلازم: اللغوي والاصطلاحي، الثاني: أنواع التلازم، الثالث: التلازم في النقد  مفهومامحاور: الأول 

تحت:  ،: التلازم في التراث النقدي عند العرب. ثم يأتي المبحث الثانيرابعاللغوي الحداثي، ال
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 الاستدلال: اللغوي والاصطلاحي، مفهوما)الاستدلال(. ويعال  هذا المبحث ثلاثة محاور كذلك: الأول 

 ،يرد المبحث الثالث ،وأخيرًا والأخير: مفهوم الاستدلال في الثقافة الغربية. والثاني: مصادر الاستدلال،

 التلازم والنقد(، ثم يلي كل هذا النتائج والخاتمة، ثم المصادر والمراجع.)الاستدلال بين  :تحت عنوان

 * المبحث الأول: )التلازم(

 التلازم : مفهوماالمحور الأول 

 
ً

 المفهوم اللغوي  :أول

رِمَلللل ه(:135)يقللللول الرمهشللللري  
َ
رَمْللللتُ "لِللللرَمَ: ل

ْ
ل
َ
رْمًللللا. وَأ

َ
رِيمَللللهُ ل

َ
للللرِمَ غ

َ
للللاهُ. وَل رَمْتُللللهُ إِيم

ْ
ل
َ
رُومًللللا، وأ

ُ
هُ المللللالُ ل

ا حَجَجْتُهُ"
َ
 .  (2)خصِْ ي إذ

لل  رَمَللهُ إِيم
ْ
ل
َ
َ مَللهُ وأ

َ
ت
ْ
 ولِرَامًللا، وال

ً
رُومًللا، ولازَمَللهُ مُلازَمَللة

ُ
رْمًللا ول

َ
رَمُللهُ ل

ْ
يءَ يَل

م
للرِمَ الَللز

َ
اهُ ويقللول ابللن منظللور: "ل

هُ 
ُ
ارِق
َ
 يُف

َ
لا
َ
يءَ ف

م
رَمُ الَز

ْ
: يَل
ٌ
رَمَة

ُ
َ مَهُ. وَرَجُلٌ ل

َ
ت
ْ
ال
َ
 .  (3 ) "ف

تَللتَ وَدَامَ.  ولِللرَمَ الَللزيءم  
َ
رُومًللا: ث

ُ
 ل

َ
للة رَمَللهُ المللالَ والعملللَ والُ جم

ْ
ل
َ
للالُ: أ

َ
دَامَللهُ. ويُق

َ
تَتَللهُ وأ

ْ
ث
َ
للرَمَ الَللزيءَ: أ

ْ
ل
َ
وأ

صِْ ي: حَجَجْتُهُ 
َ
رَمْتُ خ

ْ
ل
َ
رَمَهُ بِهِ، وَأ

ْ
ل
َ
الُ: أ

َ
يْرَ ذلك. ويُق

َ
 .(4 ) "وَغ

كمللا هللو وافللل، فللمن المفهللوم اللغللوي )للللتلازم( يللدور حللول دلالات: عللدم المفارقللة، والاحتجللا ،  

لملازمة، والارتباط. وهو ما ينطبق تمامًا عللى المن لى اللغلوي، سلواء فلي المفلردات: الحقلول الدلاليلة، أو وا

فلللي التركيلللب/  مبالاسللدبدال. أمللا يسللل ا فللي النقلللد العربللي الحلللديث بالحركلللة الرأسللية، وفلللي النقللد الغربلللي 

 بعد قليل، إن شاء الله.  هالحركة الأفقية/ التعاقب، كما سنناقش

 المفهوم الاصطلاحي :ثانيًا

عللى حلد -مفهوم اصطلاحي لمفلردة )اللتلازم(، ومنملا يلرتبط هلذا اللدال  -في الحقيقة-للس هناك  

 .(5)نوع من المصاحبة ،بشكل عام، بمفردة التكرار والترديد اللغوي، وهو -جودة مبروك محمد قول 
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 أنواع التلازم :المحور الثاني

مما سبق في المفهوم الاصطلاحي للتلازم، بدا أن ارتباطه بلدال )المصلاحبة( أعطانلا أنواعًلا ثلاثلة: 

التصللاحب الحللر، وهللو يدنللاول الكلمللات التللي تصللاحب عللددًا كبيللرًا مللن الكلمللات الأخللرى، ويسللمح  :الأول 

 بأن تحل ألفاظ بديلة مكانها. 

وهلو تصلاحب بلين كلمتلين، لللس بممكاننلا اسلدبدال كلملة بلأخرى منهملا، وعلدم  ،التضام   :الثاني 

 قبول إضافة شزيء آخر إلى الكلمات المرتبطة. 

: التعبيللللرات الاصللللطلاحية، وهللللو اجتمللللاع كلمتللللين أو أكةللللر فتصللللبحان وحللللدة دلاليللللة، فلللللا الأخيرررر  

ن معناهللا مللن خلللال الكلمللات التللي تؤلللف الللن ، ومنمللا بللالوقوف  علللى المللراد مللن التركيللب علللى يمكللن تبلليع

لا يمكن ترجمة مثل هذا النوع بالاعتماد على الإلمام بدلالة كلل كلملة، بلل بمعرفلة  ؛عليه عمومه، وبناءً 

   .(6)ما علم به المقصود من هذا التعبير

الإفراد هلللو ملللا فللل: الإفلللراد، والتركيلللب. ، هملللافلللي صلللورتين ،عمومًلللا، وهلللذا يعنلللي أن اللللتلازم ينحصلللر

وعلللللان الأولان فلللللي معنلللللا المصلللللاحبة. والتركيلللللب هلللللو ملللللا بلللللدا فلللللي النلللللوع الأخيلللللر ملللللن )التعبيلللللرات تناولللللله الن

 الاصطلاحية(. 

محمد عبلللد المطللللب عللللى عمليلللة )الاختيلللار(، اللللذي يعنلللي انتقلللاء المبلللدع  أطللللق ،وفلللي النقلللد الحلللديث 

للا مللن وسللط حقللل دلالللي معللين، دون غيللره مللن 
ً
فللي حللين أطلللق . (7)الأخللرى، الحركللة الرأسللية ظالألفللالفظ

عن-على عملية التوزيع 
ُ
 .(8)الحركة الأفقية -بالرتب النحوية للدوال المكونة للتركيب اللغوي  االتي ت

هلي عمليلة )الاختيلار( التلي  :دسلويي إبلراهيم العمليلة الإبداعيلة إللى ثللاث مراحلل: الأوللى وقد قسم

ائل اللغوية فلي مهرونله اللذهني التلي تقوم على انتقاء المبدع لمفردات التركيب من بين مجموعة من البد

س ا بالحقول الدلالية. 
ُ
 ت

التلي تتمثلل فلي )توزيلع( هلذه المفلردات فلي شلكل تركييلي. وللم يلتم هلذا عللى  :ثم تلأتي المرحللة الثانيلة

نحو عشوائي، بل حسب مراحمة المعاني وتبادر الأفكار التي يرغب المبدع في توصيلها. حتا إذا ما تملت 
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نصلهارية داخلل اللذهن، خرجلت الصلياغة فلي شلكلها التركييلي وفلق ملا أريلد لهلا وهلذه هلي هذه العملية الا 

 المرحلة الثالثة.

 :(5)  الآتي رقم دسويي العملية الإبداعية في هذا الشكل وقد وضع

 

 

 

 (9)العملية الإبداعية( 5شكل )

 للمرحللللللة الأوللللللى )الاختيلللللار( فعلينلللللا أن نقلللللرأ هلللللذا المقطلللللع للشلللللاعر  
ً
ومذا أردنلللللا أن نضلللللرب مثلللللالا

 :  (10) الفلسطيني محمود درويش من قصيدته )بطاقة هوية(،الذي يهاطب فيه الاحتلال، فيقول 

لْ!  ِ
 سَج 

 أنا عربي 

 
ْ
 ورقم بطاقتي خمسون ألف

 
ٌ
 وأطفالي ثمانية

!  ...وتاسعهم
ْ
 سيأتي بعد صيف

لْ( ألفينللا أن للله   ِ
بللدائل عللدة،  -فللي حقللله الللدلالي-ومذا ذهبنللا إلللى دال زمللن الأمللر/ المسللتقبل )سَللج 

نْ...إللخ. ولكلن للمَ اختلار الشلاعر هلذا اللدال دون غيلره  هنلا يجيلب ِ
سَلخْ، دَو 

ْ
لدْ، ان ِ

ي 
َ
تُلبْ، ق

ْ
دسلويي  منهلا: اك

سللللدبدالي )الاختيللللار( وهللللو الللللدال إبللللراهيم بقوللللله: "ومذا أدخلنللللا الفعللللل )سللللجل( تحللللت مجهللللر ا حللللور الا 

ا حللوري فللي المقطللع الشللعري، نلحللخ أنلله قللد اختيللر بدقللة؛ للسللهم فللي إنتللا  الدلالللة؛ فالدسللجيل يفللو  

الكتابللة، والرصللد، والقللول؛ لأنلله يتجللاوز هللذه المنللاطق كلهللا، ليتغلغللل داخللل النسلليج المعرفللي والضللمير 

 الإنساني للآخر".

 الاختيار الصياغة التوزيع
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ول: "ومذا كان ذلك كذلك، فستصبح عروبلة الشلاعر/ عروبلة ثم يستطرد في الدلالة نفسها فيق 

أن يغيرهللللا؛ لأنهلللا ابتعللللدت علللن مدوناتلللله  -حتلللا المريللللف منللله-التللللاري   عيسلللتطياللللوطن حقيقلللة واقعللللة لا 

 .(11 ) )الور  والكتابة(، واستقرت في أعما  الإنسان ذاته"

نحويللللة، تللللؤدي قصللللدية  أمللللا محللللور )التوزيللللع(، فهللللو ا خللللت  بتوزيللللع المفللللردات اللغويللللة فللللي رتللللب 

المبلللدع. وتنحصلللر مهلللام اللغلللة فلللي وظيفتلللين: الأوللللى وظيفلللة توصللليلية، قائملللة عللللى إيصلللال قصلللد الملللتكلم 

بْنَا عليهلا الأسلاليب 
ُ
بطريق أو بآخر، بحيث يفهم المتلقي قصد ا خاطِب. وهذه المهمة التوصيلية للغة ت

 العلمية. 

جلللودة مبلللروك محمد، اللللذي يقلللول: "اللللتلازم  تعريلللفولعلللل هلللذا هلللو المقصلللود بلللالتلازم التركييلللي فلللي  

مة لبنلللاء الجملللللة، فهلللو منلللتظم بحيلللث يعكللللس  ِ
لة والمصلللم  ِ

 
التركييلللي هلللو المصلللاحبة بلللين الوحللللدات المشلللك

القاعدة التي تحكم طرائق الأداء الكلامي، في كونله نوعًلا ملن الجبلر فلي وضلع التركيلب عللى تللك الصلورة، 

 . (12 ) نحو"وهو ما يُعرف بالقيا  في أصول ال

وملا نفهمله ملن هلذا، أن الللتلازم التركييلي يعنلي القواعلد والرتلب النحويللة التلي بلدت عليهلا الجملللة  

فللي مسلتواها العللادي الملألوف؛ فالجملللة الاسلمية عبللارة علن )مبتللدأ ة خبلر(، والجملللة  والفعليلةالاسلمية 

للان الفعلللل لازمًلللا، وملللن )فعلللل ة فاعلللل ة مفعلللول  للان  بللله(الفعليلللة مكونلللة ملللن )فعلللل ة فاعلللل( إذا كل إذا كل

سَ عليه النحو التقعيدي.  ِ
س 
ُ
 الفعل متعديًا. وهذا هو المقيا  أو المعيار الذي أ

ذلك، فلمن الوظيفلة الأخلرى للغلة، وهلي الوظيفلة الإبداعيلة الجماليلة، وهلي لغلة ومذا كان ذللك كل 

ا ملللن انتهلللاك مألوفيلللة اللغلللة، بملللا  -فلللي عمليلللة الإبلللداع-دبيلللة تلللأب  ذللللك؛ لأن المبلللدع لا يجلللد الفنلللون الأ  بُلللدم

تغللاير  ، وهللو بنللاء التراكيللب اللغويللة بالاعتمللاد علللى(13)ا العللدول أو الانحللراف، أو الانتهللاك اللغللوي يسلل   

 -ملع عمليلة التوصليل-الرتب النحوية للدوال اللغوية المكونلة لتللك التراكيلب، بملا يضلفي عللى الأسللوب 

 ضربًا من الجمال الفني. 
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وفي هذا الإطار، نستطيع أن نقول: إن علوم البلاغة الثلاثلة: البيلان والمعلاني والبلديع، بملا حوتله 

اللغلة ملن مسلتواها العلادي النفعلي إللى المسلتوى الجملالي من عناصر، قد نهضت بهلذه المهملة؛ إذ نقللت 

 .  **الفني

 التلازم في النقد اللغوي الحداثي :المحور الثالث

إذا كان هذا هو )التلازم( بنوعيه: الإفراد والتركيب في الثقافة العربية الحديثة، فماذا قدم لنا  

 الوافد الغربي في هذا ا جال  في إطار علاقة الدال بما يجاوره من دوال أخرى داخل التركيب اللغوي،

غويات في العصر مؤسس الل- م(5153-5511، سوسور  فرديناند دو)يركر العالم اللغوي السويسري 

 على قيمة الكلمة.  ،في دراسته للغة دراسة داخلية -الحديث، والأب الروحي للبنيوية

كلمات اللغة بقطع الشطرنج في توقف كل منها على موقعها وللس على  ر و ه سوسوهنا يشب   

شكلها الخارجي؛ فكما تتوقف قيمة القطعة في لعبة الشطرنج على موقعها في الرقعة من بقية القطع، 

تتوقف قيمة الكلمة في اللغة على علاقتها بغيرها من الكلمات. وبذلك تصبح اللغة نسقًا أو نظامًا من 

يتقابل بعضها مع بعض، من خلال النظر إلى كل عنصر في علاقته بغيره من العناصر؛ لأن  القيم التي

 . (14)العنصر المفرد لا يملك قيمة معينة في نفسه

علللللللى محلللللللور الاختيلللللللار  (سوسلللللللور )أمللللللا فيملللللللا يهللللللل  محللللللوري الاختيلللللللار والتوزيلللللللع، فقللللللد أطللللللللق  

. وهمللا ا حللوران اللللذان تتللألف ***اقبيللة()العلاقللات الاسللدبدالية(، وعلللى محللور التوزيللع )العلاقللات التع

 اللغوية، في أية لغة من اللغات. من خلالهما التراكيب

وفللللي ا حللللور الأول )الاسللللدبدال / الاختيللللار( يقللللول سوسللللور: "ونلاحللللخ أن الارتبللللاط الللللذي يتللللألف 

خللللار  الحللللديث يهتلللللف كثيللللرًا عللللن ذلللللك الللللذي يتكللللون داخللللل الحللللديث، فالارتباطللللات التللللي تقللللع خللللار  

الحللديث لا يللدعمها التعاقللب الخطللي، ويكللون مكانهللا فللي الللدماذ، فةللي جللرء مللن الللذخيرة الداخليللة للغللة 

  .(15 ) التي يملكها كل متكلم"
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"تكدسب الكلمات في الحديث علاقات تعتملد ملن جهلة  كما يقول في محور )التعاقب/ التوزيع(: 

لحقيقلة تحللول دون النطللق بعنصللرين ى الطبيعللة الخطيللة للغلة لأنهللا مرتبطللة بعضلها بللبعض. وهللذه اللع

 .  (16 ) في آن واحد"

كمللللا أن سوسللللور يوفللللل العلاقللللة بللللين ا حللللورين مللللن حيللللث الحضللللور والغيللللاب؛ لأنلللله مللللا دامللللت  

طبيعلللة حضلللورية؛ لأن عناصلللرها  -أيضًلللا-العلاقلللات الأفقيلللة )التوزيلللع( ذات طبيعلللة خطيلللة، فةلللي تأخلللذ 

قللرأ. ويهتلللف الأمللر فللي العلاقللات الإيحائيللة التللي تقللوم علللى تغيلللب بعللض العناصللر التللي تعتمللد 
ُ
كتللب وت

ُ
ت

   .(17)على الذاكرة

 :التلازم في الت اث النقدي عند العرب -المحور الأخي 

حللداثي، فهللل تنللاول إذا كللان هللذا هللو الللتلازم فللي النقللد العربللي الحللديث، وكللذلك النقللد الغربللي ال 

التللراث النقللدي عنللد العللرب مسللألة )الللتلازم( النحللوي  وهنللا نللذهب إلللى القللرن الخللامس الهجللري، الللذي 

 من أنشط القرون الهجرية ثقافة.  يعد  

نلللذهب إللللى فهلللر العربيلللة، وشلللرف النقلللد القلللديم بللللا منلللازع، إللللى الشلللي  عبلللد القلللاهر الجرجلللاني  

 ه(، الذي أفاد من سابقيه، وأفاد لاحقيه. 215)

يقول عبد القاهر وربطها بالجانب النظ ي للكلام، في العلاقات الاسدبدالية/ محور الاختيار ف 

: "وهذا باب واسع، فمنك تجد متا شئت الرجلين بعد أن ضرب شواهد وأمثلة لما يطرحه الجرجاني،

لِمًا بأعيانها ثم ترى هذا قد فرع السماك، وترى هذا قد لصق بالحضيض، فلو كانت 
َ
قد استعملا ك

تْ الكلمة إذا 
َ
تْ ، حَسُن

َ
من حيث هي لفخ، ومذا استحقت المرية والشرف استحقت ذلك في ذاتها  حَسُن

 لها ي ذلك وعلى انفرادها، دون أن يكون الستب ف
ً
مع أخواتها ا جاورة لها في النظم، لما اختلف بها حالا

 .(18)الحال، ولكانت إما أن تحسن أبدًا، أو لا تحسن أبدًا"
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يقول عبد القاهر: "واعلم أنك إذا رجعت إلى نفسك علمت علمًا لا  ،وفي العلاقات التركيتية 

يعترضه الشك، أن لا نظم في الكلم ولا ترتلب، حتا يعلق بعضها ببعض، ويبنا بعضها على بعض، 

 .(19)وتجعل هذه بستب من تلك. هذا ما لا يجهله عاقل ولا يهف  على أحد من النا "

ل التراث النقدي عند العرب قاعدة أساسية راسخة، استطاع المثقفون العرب،  
م
ومن هنا، مث

بل والغربيون من خلال الانطلا  منها البناء عليها، والإضافة إلى ما وصلت إليه. وكل هذا يدحض ما 

 . (20)من أن الحداثة هي انقطاع معرفي عن التراث العربيحاول أن يصدره بعض النقاد 

 )الاستدلل( :حث الثانيالمب

 مفهوم الاستدلل: المحور الأول 

، لغرة: اللغوي، والاصلطلاحي. فالاسلتدلال همفهوميفي ينبغي علينا أن ندناول الاستدلال  ،بداية 

 
ً
لللة
َ َ
 ودِلا

ً
للة
َ
ل
َ
للهُ دَلا

ع
للهُ علللى الطريللق، يَدُل

م
. وقللد دَل الع . يعنللي: الللدليل: وهللو مللا يسللتدل بلله. والللدليلُ: الللدم

ً
للة
َ
ول
ُ
ودُل

 
ً
ة
َ
ل
َ
دُلع دَلا

َ
تُ بِهِ: أ

ْ
ل
َ
كَ، ودَل

ع
 .  (21)والدليلُ: الذي يَدُل

للللتُ الطريللللق: اهتللللديتُ إليلللله 
ْ
ل
َ
للللهُ علللللى الطريللللق، وأدْل

م
لللللَ: دَل

َ
للللدَ.  -. ودَلم عليلللله ومليلللله (22)ودَل

َ
رْش
َ
: أ
ً
للللة
َ
ل
َ
دِلا

دَهُ إليه هُ على الطريق ونحوه: سَدم
م
 .  (23)ويقال: دَل

. والللللدليل: مللللا يقللللوم بلللله الللللذهن إلللللى الدسللللليم (24)الللللدليل: هللللو المرشللللد إلللللى المطلللللوب واصررررطلاحًا: 

 ،أو شهادة شلاهد ،أو ظاهرة معينة ،بحقيقة قضية كانت موضع شك من قبل، وقد يكون مجرد أمارة

 . (25)أو ضربًا من الاستدلال المنطقي

سلتعلام طلللب العلللم، فالاسلتدلال: "هللو طللب الللدليل كملا أن الاسللتفهام بمعنللا طللب الفهللم والا  

وقيللل الاسلللتدلال هلللو: اللللدليل كمللا أن الاسلللتقرار بمعنلللا القلللرار، والاسللديقاد بمعنلللا الإيقلللاد، قلللال تعلللالى: 

توصلل بحلحيح النظلر فيله إللى أي أوقد. والدليل عبلارة علن معللوم يُ  َّمج لي لى لم لخُّ

  (.26)علم في مستقر العادة اضطرارا"علم ما لا يُ 
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"هو المرشد إلى معرفة الغائب عن الحوا ،  :موسعًا للدليل فيقول ويقدم الباقلاني تعريفًا  

وما لا يعرف باضطرار، وهو الذي ينصب من الأمارات، ويورد من الإيماء والإشارات، مما يمكن 

، وسمت العرب أثر 
ً
التوصل به إلى معرفة ما غاب عن الضرورة والحس. ومنه س ي دليل القوم دليلا

 عليهم لما
ً
أمكن معرفة مكانهم من جهته. ومنه سميت الأميال والعلامات المنصوبة  اللصوص دليلا

س ي ناصب الآيات والأمارات التي  اعلمه. ومنموالنجوم الهادية أدلة لما أمكن أن يتعرف بها ما يلتمس 

 مجازًا واتساعًا؛ لما بلنه وبين الدليل الذي هو الأمارات 
ً
يمكن التوصل بها إلى معرفة المعلوم دليلا

كره من الأسباب المتوصل بها إلى معرفة ذوالإشارات من التعلق. ومنما الدليل في الحقيقة هو ما قدمنا 

 .(27)الغائب"

ف الدليل: "اسم الدليل يقع على كل ما يعرف به المدلول حسيًا كان أو في تعري ،ويقول الكفوي 

قطيعًا كان أو غير قطعي حتا س ي الحس والعقل والن  والقيا  وخبر الواحد وظواهر  ،شرعيًا

  .(28)النصوص كلها أدلة"

 وقال الكفوي: "الاستدلال في عرف أهل العلم تقرير الدليل لإثبات المدلول سواء كان ذلك من

  .(29)الأثر إلى المؤثر أو بالعكس أو من أحد الأمرين إلى الآخر

موافقًا لهذه  (المصباح المنير)ولا شك أن الدليل يرادف معنا ال جة. وجاء تعريف صاحب  

التعريفات؛ إذ يقول: "وال جة: الدليل والبرهان، والجمع حج ، مثل غرفة وغرف، وحاجة ومحاجة، 

 .(30 ) فحجه يحجه من باب قتل إذا غلبه في ال جة"

موافقًا للمراد الذي نقرره من الترادف بين الدليل  ،ه(221وجاء كلام الراغب الأصفهاني) 

 نمُّٱ يطلب كل واحد أن يرد الآخر عن حجته ومحجته قال تعالى: فقال: "وا حاجة أن ،وال جة

 َّبه بم بحبخُّٱ :وقال تعالى، (22)آل عمران:  َّيز ير ىٰ ني نى نن
 .(31)"[21 غافر:]
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 )بالضم(: الدليل و)البرهان(. وقيل: ما دُفِعَ به الخصم، وقال  وفي تا  العرو :
ُ
ة "الُ جم

؛ أي الأزهري: ال جة: الوجه الذي يكون به الظفر عند  حَ ع
ُ
الخصومة، ومنما سميت حجة لأنها ت

قْصَدُ؛ لأن القصد لها ومليها"
ُ
 .(32 ) ت

 مصادر الاستدلل: المحور الثاني

ماع،   ة، إلى أدلة نقلية وعقلية: السم يسدند النحويون في استنباط قواعدهم وأحكامهم النحوي 

 والقيا ، والإجماع، واستححاب الحال، والاستحسان. 

 
ً

 السماع )النقل( :أول

هو الكلام العربي الفصيح، المنقول النقل الححيح، " بقوله: ،السماع ،يعرف ابن الأنباري  

 .(33)الخار  عن حد القلة إلى حد الكةرة"

متأثرين بمنه  النقل المعمول به لدى علماء الحديث، ولهذا  ،في الأصل ،وقد كان النحاة 

ا للسماع، تضبطه وتهرجه من دائرة الانتحال والعبث والكذب، واللغة الضعيفة؛ 
ً
اشترطوا شروط

لأن أمره يتعلق باستهرا  قواعد مطردة تضبط لغة القرآن، وتصوب الخطأ، وتمنع اللحن. ومن تلك 

 الشروط: 
ً

فصيحًا، فيهر  بذلك العامي والركيك، وكل ما لا  ل أو المنقو م المسموع أن يكون الكلا  :أول

 :أخيً اصحة النقل: ويتطلب ذلك معرفة بأحوال الرواة النقلة.  :ثانيًايستوفي شروط الفصاحة. 

 الكةرة: وهي تواتر عدد كثير من النقلة على رواية واحدة. 

جمعها من على أو المنقولة التي دأبوا وقد حصر اللغويون مصادر المادة اللغوية المسموعة  

البادية من أفواه الأعراب في المصادر الآتية: القرآن الكريم، وقراءات القرآن الكريم، الحديث النبوي 

 الشريف، وفن الشعر، والشواهد النةرية. 

 الإجماع :ثانيًا

  :ويقصد به في اصطلاح النحاة 
َ
ه( 312جني )ابن صرين، الكوفة والبصرة. ويرى اتفا  نحاة الم

 يهالف المنصوص، والمقلس على المنصوص. فأما إن 
م
أنه لا يكون حجة إلا إذا أعطاك خصمك يده ألا
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لم يعط يده بذلك فلا يكون إجماعهم حجة عليه. وذلك لأنه لم يرد ممن يطاع أمره في قرآن ولا سنة 

: )أمتي لا تجتمع على صلى الله عليه وسلمالله أنهم لا يجتمعون على الخطأ )يقصد النحاة(. كما جاء الن  عن رسول 

 . (34)ضلالة(

ا
ً
 القياس: ثالث

تقدير الفرع بحكم الأصل، وقيل هو: حمل فرع على أصل "هو:  ،في عرف النحاة ،القيا  

الَزيء  اعتباربعلة، ومجراء حكم الأصل على الفرع، وقيل هو: إلحا  الفرع بالأصل بجامع، وقيل هو: 

 . (35)بالَزيء بجامع"

 والقيا  عند النحاة ثلاثة أنواع:  

قيا  العلة: وهو أن يحمل الفرع على الأصل بالعلة التي علق عليها الحكم في الأصل، مثل 

 حمل ما لم يسم فاعله على الفاعل بعلة الإسناد. 

وقيا  الشبه: وهو أن يحمل الفرع على الأصل بضرب من الشبه غير العلة التي علق بها  

وذلك مثل أن يدل على إعراب الفعل المضارع بأنه يتهص  بعد شياعه، كما أن  الحكم في الأصل،

 
ً
 كالاسم.  الاسم يتهص  بعد شياعه، فكان معربا

الذي يوجد معه الحكم وتفقد الإحالة في العلة كقول النحاة، إن  )للس(  والطرد: وهوقيا   

  .مبنية لاطراد البناء في كل فعل غير متصرف

 في القيا  وجعلوا له أربعة أركان هي:  -كما أفاض الفقهاء- وقد أفاض النحاة 

المقلس عليه، ويس ا )الأصل(. وهو المطرد في السماع وفي القيا ، والمقصود بالاطراد  :الأول 

 في السماع كةرة ما ورد منه عن العرب كةرة تنفي عنه الشذوذ والندرة.

في هذا ا جال يشمل قيا   المقلس، وهو الفرع الذي يراد تعدية حكم الأصل إليه وهو :الثاني

 التراكيب على التراكيب، وقيا  الأبنية على الأبنية أي يشمل مجال الأصوات والصرف والنحو. 
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: العلة، وهي ما يكون ستبًا في وقوع الحكم، ولها ارتباط بالأصل وتدور مع الحكم وجودًا الثالث

وعدمًا، أو هي الجامع الذي به يمكن أن يعدى حكم الأصل إلى الفرع مثل رفع نائب الفاعل قياسًا على 

 رفع الفاعل لعلة الإسناد.

الحكم، وهو ما يكون للفخ في تركيب أو إفراد كالرفع والنصب والجر والجرم،  الرابع:

  .(36)وكالتقديم والتأخير والحذف، وهو الركن الرابع من أركان القيا 

 استصحاب الحال  رابعًا:

ويقصد به عند النحاة: استححاب حال الأصل في الأسماء وهو الإعراب، استححاب حال 

 .(37)الأصل في الأفعال وهو البناء

وما دام الأصل في الأسماء الإعراب، والأصل في الأفعال البناء، فيبق  كل شزيء على حاله حتا 

يوجد في الأسماء ما يوجب البناء، ويوجد في الأفعال ما يوجب الإعراب، فما يوجب في الأسماء هو 

ن معنا ا، وتضممشبه الحرف أو تضمن معناه. فشبه الحرف نحو )تاء المتكلم، ونا الفاعلين( وغيره

الحرف نحو )كيف( و)هذا( وغيرهما. وما يوجب الإعراب في الأفعال هو مضارعة الاسم في نحو 

 . (38)أشبه ذلك ايكتب( وم)يذهب، 

 الاستحسان :خامسًا

وهو عند النحاة الاعتماد على الاتساع والتصرف، دون علة قوية عند ترجيح حكم نحوي على 

لدلالة غير مستحكم؛ لأنه يعتمد على الاتساع حكم نحوي آخر. وهو عند ابن جني ضعيف ا

التقوى، و والتصرف، ومن أمثلته ترك الأخف إلى الأثقل من غير ضرورة نحو: الفتوى، والبقوى، 

والشروى؛ ألا ترى أنهم قلبوا الياء هنا واوًا من غير استحكام علة أكةر من أنهم أرادوا الفر  بين 

 . (39)الاسم والصفة

اري أن النحاة قد اختلفوا في الأخذ به؛ إذ ذهب جماعة إلى أنه غير مأخوذ وقد ذكر ابن الأنب 

 .(40)به لما فيه من التحكم وترك القيا ، وذهب آخرون إلى أنه مأخوذ به
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 مفهوم الاستدلل في الثقافة الغربية :المحور الثالث

ف   ل تنفيذ أو ممارسة عمليات معالجة  (باير)يعر  الاستدلال العل ي بأنه مهارة تفكيرية تسه 

ويضعه في المستوى الثالث من  ،يب، والتقييمكالتر و التحليل، و المعلومات التي تضم التفسير، 

عمليات التفكير المعرفية بعد استراتيجيات التفكير المعقدة وهي "حل المشكلات واتهاذ القرار 

 .(41)اهيم"وتكوين المف

بأنه: مجموعة العمليات العقلية المستهدمة في تكوين  ،الاستدلال (نيكرسون )ويعرف  

المعتقدات وتقييمها، وفي إظهار صحة الادعاءات والمقولات أو زيفها، وتتضمن العمليات العقلية 

التعرف إلى توليد ال ج  والافتراضات وتقييمها، البحث عن الأدلة، التوصل إلى النتائج،  الآتي:

 .(42)الارتباطات والعلاقات السبتية

: أن الاستدلال العل ي يتطلب القدرة على التفكير بعدة خيارات (بيلر)و (لاوسون )ويرى  

بديلة، واختبارها بظروف مهتلفة، والوصول إلى نتائج معينة تعتمد الأدلة والحقائق المناسبة، 

يام بعمليات تفكيرية عليا تتضمن وضع الحقائق أو ويعرف جروان الاستدلال العل ي بالقدرة على الق

 .(43)المعلومات بطريقة منظمة تؤدي إلى استنتا  أو قرار أو حل لمشكلة

 )الاستدلل بين التلازم والنقد( :المبحث الثالث

نأتي إلى المبحث  ،والآن، بعد أن ناقشنا مصطلل )التلازم(، وكذلك مصطلل )الاستدلال( 

 الأخير الذي نحاول أن نناقش فيه الاستدلال بين التلازم والنقد. 

نجد أنها  ،إذا تأملنا الشروط التي وضعها العلماء للمصدر الأول للاستدلال وهو )السماع( 

 تبلورت في ثلاثة عناصر: 

 
ً

فصيحًا، فيهر  بذلك العامي والركيك، وكل ما لا  ل أو المنقو أن يكون الكلام المسموع  :أول

 يستوفي شروط الفصاحة. 
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 صحة النقل: ويتطلب ذلك معرفة بأحوال الرواة النقلة.  :ثانيًا

 الكةرة: وهي تواتر عدد كثير من النقلة على رواية واحدة.  :أخيً ا

وهذه الشروط تندر  تحت مجهر النقد؛ إذ بوجودها يحل الأخذ بالسماع بوصفه المصدر 

كم فيه، ففي هذه الحال لا يمكن الاعتماد 
ُ
الأول في الاستدلال النحوي، ولو اختل شرط منها، أو ش

 على المسموع في الأخذ به. 

على اللغويون، ودأبوا  ومذا وضعنا مصادر المادة اللغوية المسموعة أو المنقولة التي حصرها

جمعها من البادية من أفواه الأعراب المتمثلة في: القرآن الكريم، وقراءات القرآن الكريم، والحديث 

النبوي الشريف، وفن الشعر، والشواهد النةرية، تحت مجهر هذه الشروط الثلاثة، وجدنا أن 

 القرآن الكريم تنطبق عليه هذه الشروط الثلاثة. 

آن ومعجازه، تهطت مسألة الاستدلال به على القواعد النحوية، إلى الاستدلال ومن روعة القر 

في معرض حديثه عن  ،طه حسين به والتعرف من خلاله على الحياة الجاهلية نفسها. وهنا يقول 

في ن  لا ستيل إلى الشك في صحته، أدرسها  -أي الحياة الجاهلية-أدرسها دراسة الحياة الجاهلية: "

 . (44)فالقرآن أصد  مرآة للعصر الجاهلي، ون  القرآن ثابت لا ستيل إلى الشك فيه"في القرآن. 

وكل هذا لأن القرآن الكريم حاز درجة من الفصاحة أعجرت فححاء العرب أنفسهم عن 

 ظم طح ضم ضخ ضح ضج صم صخ صحُّٱ معارضته، أو الإتيان بمثله. وهنا نقرأ قوله تعالى:

، وكذلك قوله [23 البقرة:] َّكجكح قم قح فم فخ فح فج غم غج عم عج

يونس: ] َّصخ صح سم سخ سح سج خم خج حم حج جم جح ثم ته تختم تح تجُّٱتعالى: 

 نخ نح نج مي مى مم مخ مح مج لىلي لم لخُّ، وكذلك قوله تعالى: [35

 َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج هي هى هم هج ني نى نم

  .[52، 53هود: ] َّئزئم ئر ّٰ ُِّّ
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وللس هذا فحسب، بل تحدى الحق سبحانه وتعالى العرب صراحة مظهرًا عجرهم عن  

 
ً
 يم يخ يح يج هي هى هم هج ني نى نم نخ نحُّ: -جل جلاله-معارضة كتابه الكريم قائلا

. هذا من ناحية الفصاحة، وهو الشرط [55الإسراء: ] ٌٍَّّّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى

 .(45)الأول للاستدلال بالسماع

نفسهم بالمفكرين العرب من يبرر عجر العرب عن معارضة أومع كل هذا، تجد ممن يسمون 

إذا القرآن بموضوع الصرفة، أي أن الله هو الذي صرفهم عن هذا. وهنا يقول نصر حامد أبو زيد: "

ا للوحي في 
ً
كان تفسير ظاهرة الإعجاز قد انتةا إلى القول باتحاد الدال بالمدلول في حالة القرآن خلاف

سلام، فمن ثمة تفسيرات أخرى رأت انفصال الدلالة عن المدلول في إعجاز الأديان السابقة على الإ 

حي ترتبط الوحي في الإسلام. وقد ذهب أصحاب هذا التفسير إلى أن المعجرة الدالة على صد  الو 

بالقرآن، ولكنها لا تنبع من طبيعته الخاصة بوصفه نصًا لغويًا، بل تنبع من عجر العرب المعاصرين 

ا بحكم تدخل الإرادة الإلهية للن  عن الإت
ً
يان بمثله كما تحداهم الن  ذاته. وكان هذا العجر طارئ

اشتهر بهذا الرأي إبراهيم بن سيار  دبمثله. وقومنع الشعراء والخطباء من قبول التحدي والإتيان 

قرآن أي النظام كما يروي عنه أصحاب كتب المقالات إلى أن إعجاز ال ،النظام من المعت لة. وقد ذهب

يقع من جهة الإخبار عن الأمور الماضية والآتية، ومن جهة صرف الدواعي عن المعارضة، ومنع العرب 

عن الاهتمام به جبرًا وتعجيً ا، حتا لو خلاهم لكانوا قادرين على أن يأتوا بسورة من مثله بلاغة 

 .(46 ) وفصاحة ونظمًا"

 نرصد نقطتين:  ا"وهنفقال: كلام أبي زيد في نقطتين،  ،دسويي إبراهيم وقد لخ  

أن أبا زيد يقول: إن أصحاب هذا الرأي يرون أن المعجرة الدالة على صد  الوحي ترتبط  الأولى

بالقرآن، ثم يقول: لكنها لا تنبع من طبيعته الخاصة بوصفه نصًا لغويًا. ولا نفهم شلئًا من هذا إلا 

 التهبط والدشدت والدشرذم.
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يعرو الإعجاز للن ، ولكن لعجر العرب عن الإتيان بمثله. وليته وقف أن أبا زيد لا الأخرى:  

ا بحكم تدخل الإرادة الإلهية، ومنع 
ً
عند هذا الحد، ولم يعلل. ولكنه قال: وكان هذا العجر طارئ

 . (47 ) الشعراء والخطباء من قبول التحدي والإتيان بمثله"

إذا كانت الإرادة  الأول رح ثلاثة أسئلة: دسويي أسئلة إنكارية، فيقول: "وهنا يمكن ط ثم يطرح 

الإلهية قد تدخلت بصرف العرب عن قبول التحدي والإتيان بمثل القرآن، فلماذا حاول مسيلمة 

بأنه يشاركه في أمر النبوة   صلى الله عليه وسلم ويكتب رسالة إلى النيي ل  بصلى الله عليه وسلممحمد الكذاب تقليد القرآن في عهد النيي 

 أم أن مسيلمة لا ينت ي إلى جنس التشر؛ فهر  عن عباءة هذه الصرفة  

ا بموضوع الصرفة، فكيف يصرفهمالثاني  سبحانه وتعالى عن مجاراة القرآن  )الله( : إذا آمنم

 صم صخ صحُّوالإتيان بمثله، ثم يقرعهم في القرآن نفسه بأن يأتوا بمثله، وذلك في قوله تعالى: 

 كح كج قم قح فم فخ فح فج غم غج عم عج ظم طح ضم ضخ ضح ضج

البقرة: ]ةَّنحنخ نج مخمم مح مج له لم لخ لح لج كم كل كخ

 نخ نح نج مي مى مم مخ مح مج لىلي لم لخُّ، وقوله تعالى: [22، 23

 َّ ٍّ ٌّ ىٰ رٰ ذٰ يي يى يم يخ يح يج هي هى هم هج ني نى نم

ولم يكتف مولانا بهذا التقريع، بل وعدهم بالنار التي [  52، 53هود: ] َّئمئز ئر ّٰ ُِّّ

في الموضع الأول، وبانتفاء الإسلام عنهم في الموضع الثاني. ألم تكن هاتان الآيتان  أعدت للكافرين

   !تذكيرًا لهم  فكيف يصرف ويذكر

: "وكيف نفهم قوله تعالى: دويستطر  
ً
 ير ىٰ ني نى نن نمُّٱ دسويي في تساؤلاته، قائلا

 جح ثم ته تم تخ تحتج به بم بخ بح بج ئه ئم ئخ ئح ئج يي يى ين يم يز

 ضم ضخ ضح ضج صم صخ صح سم سخسح سج خم خج حم حج جم

   ماذا أقول ![13 الأنعام:] َّفجفح غم غج عم عج ظم طح
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ا في ذاك الحين الأخي  
ً
كما يؤمن أبو زيد، وأن مسيلمة لم -: ومذا سلمنا أن العجر كان طارئ

فمعنا هذا أنه يمكن تحقيقه بعد  -يحاول معارضة القرآن، رغم استحالة هذا الدسليم، كما سبق

فيما بعد، وبهاصة أن عصر نرول القرآن قلللد تلته عصور ذلك، فلماذا لم يأت العرب بمثل القرآن 

زال العجر مستمرًا  قوية من حيث الثقافة واللغة كذلك  وأن بعضهم قد حاول هذا بالفعل ، أم ما

 .(48 ) حتا الآن !"

يؤمن  -أي أبو زيد-دسويي: "والمصلبة الكبرى أنه  يقول  ،وفي إيمان أبي زيد بالفكر الاعت الي 

 
 
ام، أن الإرادة الإلهية هي التي تدخلت، ومنعت الشعراء والخطباء من قبول التحدي. ومعنا برأي النظ

ولإثبات الإعجاز  هذا، أن الحق سبحانه وتعالى كان يعلم أن العرب تستطيع أن تأتي بمثل القرآن،

ور التي صرفهم عن هذا. ومذا كان الأمر بكل هذه التساطة، ألم يعلم )الله( سبحانه وتعالى بكل الشر 

وصحابته، بالأذى المادي والمعنوي  ومذا كانت الإجابة ببلى، فلمَ لم يصرف كفار  صلى الله عليه وسلم ستقع للنيي

بل والعرب كلهم عن هذا الأذى، ويعصم نتيه من هذا التعب والعنت والإيذاء  لماذا لللللم يصرف  ،مكة

الباري جل في علاه أصحاب الشرور في الحياة الدنيا  ومذا كانت الإرادة الإلهية تدخلت للمنع، فلمَ لم 

ا  يدخل مسيلمة الكذاب تحت هذا المنع  ومذا كان مسيلمة قد أفلت من هذا المنع؛
ً
-لأنه كان طارئ

  أم أن ما جاء به يعتبره صلى الله عليه وسلمفلملللللاذا لللللللم يلللللللأت بمثله بعلللللللد وفاة سيدنا النيي  -خاصًا بمرحلة الن ول

ام قرآنا 
 
 .(49)"النظ

دسويي رأي النظام نفسه فيقول: "إن ارتباط الإعجاز عند النظام بالإخبار عن  ثم يدحض

ت منذ عصور سحيقة، وتم حفظها حتا الآن، الأمور الماضية والآتية، 
َ
ف ِ
 
ل
ُ
يعني أن الكتب التي أ

 للتقنيات الحديثة من أعمال الحاسوب
ً
إلخ،  ...وسدستمر إلى ما شاء )الله( سبحانه وتعالى، وفقا

ويقرأها من يأتي بعدنا بقرون، سدندر  تحت مفهوم الإعجاز بمعناه الحرفي لا ا جازي. أو أن يتوقع 

 . (50)حدوث كذا أو كذا، سيكلللللللون مللللللن قبيل الإعجاز" أحد العلماء
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 -مما يه  التلازم في جانتيه العادي والفني-عبد الحكيم راضزي  ومن قبيل المناقشة، ما ساقه

 يى يمين يز ير ىٰ ني نى نن نم نز نر ممُّمن تعليقه على قوله تعالى: 

 . [522الإسراء: ] َّئجئح يي
الرمهشري للآية الكريمة. وهنا يقول الرمهشري: "﴿لو﴾ راضزي على تفسير  وقد ورد تعليق 

بد من فعل بعدها في ﴿لو أنتم تملكون﴾ وتقديره لو  حقها أن تدخل على الأفعال دون الأسماء، فلا

بْدِلَ من الضمير المتصل الذي هو 
ُ
ضمِر )تملك( إضمارًا على شريطة التفسير، وأ

ُ
تملكون تملكون، فأ

أنتم(، لسقوط ما يتصل به من اللفخ، فأنتم فاعل الضمير المضمر، )الواو( ضمير منفصل، وهو )

وهذا هو الوجه الذي يقتضيه الإعراب. فأما ما يقتضيه علم البيان، فهو: أن أنتم  تفسيره!وتملكون: 

.. لأن الفعل الأول لما .تملكون فيه دلالة على الاختصاص، وأن النا  هم ا ختصون بالشل المتبالغ

 . (51)سر برز الكلام في صورة المبتدأ والخبر"سقط لأجل المف

: "والنظر في هذا الن  يشير إلى بُعْدٍ  ،على رأي الرمهشري  ،عبد الحكيم راضزي ويعلق 
ً
قائلا

آخر من أبعاد العلاقة بين مستويي اللغة. هذا البعد هو العلاقة بين ما يمكن أن نصطلل على 

)المنحرف(، والمثالي هنا هو المستوى العادي، أما المنحرف فهو ل)المثالي( وما يمكن تسميته بلتسميته ب

 المستوى الفني. 

تقف البلاغة عند الصورة الفعلية للكلام، ولا ترفض  ،وكما هو وافل من حديث الرمهشري  

ما فيه من نق  أو انحراف، بل تحاول استغلاله من زاوية فنية، بلنما يحاول النحو أن يقدم صورة 

تطوع بتقدير هذه الصورة.  ...للغة، فمذا لم تسعفه العبارة الفعلية الظاهرة في الكلام مثالية كاملة

 لذلك في حديث الرمهشري السابق عن دخول )لو( على الأفعال دون الأسماء، وكيف 
ً
ونجد مثلا

 . (52 ) إلى تقدير فعل يتلوها يفسره الفعل المذكور" -محافظة على هذه القاعدة-يُضطرع النحاة 

أحيانًا يقف  -وهو الصورة المثالية للغة-راضزي، هو أن النحو التقعيدي  ما يريد أن يطرحهو  

حجر عةرة في وجه التناول البلاغي للتراكيب اللغوية، فمذا ما حدث تصادم بين الطاقات الجمالية 
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والفنية للغة والتقعيد النحوي، حاول النحو تفسير ذلك بَزيء من التكلف. وهذه هي القضية 

 حقيقية. ال

لأننا  ؛عندما نحاول أن نقرأ في كتب إعراب القرآن الكريم بينوتتمثل هذه القضية وتد 

سنواجه بتعارض بين الطرح النحوي التقعيدي والدلالة القرآنية التي تنتجها الجماليات اللغوية 

 للآية الكريمة. 

 لذلك بالتركيب اللغوي )تبارك الذي( المتكرر خم 
ً
س مرات في آيات الذكر ومذا ضربنا مثالا

الحكيم، وأردنا أن نتعرف على إعراب الاسم الموصول )الذي( فسنجد أن كتب الإعراب تقول: إنه 

 لكن السؤال: هل الاسم الموصول )الذي( فاعل حقًا !  فاعل!

فليكن في  -بوصفه أحد جانيي التلازم-ومذا أردنا أن نسو  نموذجًا أخيرًا في ا حور الاسدبدالي  

 اسم من أسماء الله الحسنا، وهو )القهار(، لنرى بلاغة وروده دون غيره من الأسماء الأخرى. 

 ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌُّّٱ في تعليق لدسويي إبراهيم على بلاغة قوله تعالى: 

فمن قيل: إذا كان اسم )الواحد(، قد " يقول في دال )القهار(: [،31يوسف: ] َّئمئن ئز ئر

جاء في مكانه المناسب له، فماذا ترى في اسم )القهار(، الذي يدل على الرهبة والجلال، مع أن 

في حال احتيا  لفك الكرب، ورغبة في الاستماع إلى كلمات الرحمة  -أصحاب سيدنا يوسف-الححب 

 إلى مثل هذه والرأفة، وغيرها من الدوال التي تريح الفؤاد  أقول ل
ً
ك: مع أن الححب يحتاجون فعلا

الدوال، التي تبعث على الهدوء، وهم دائمو التفكير كذلك في الحصول على الحرية، لا ينسون أبدًا 

بطش الفراعنة، وظلمهم وتجبرهم وقهرهم، وسيطرة كهنة المعبد على الأمور كلها في مصر، فمن 

 ه سوء العذاب.رضوا عنه عاش سعيدًا، ومن غضبوا عليه، سامو 
ومذا كان ذلك كذلك، فمن أول ما يدشوقون إليه من صفات، في هذا المعبود الجديد، الذي  

-مدى قدرته وغلبته وقهره لهؤلاء الطواغيت. أتأملت معي  السلام، هويدعو إليه سيدنا يوسف عليه 

يوسف: إن إلةي فيه  ولو قال لهم سيدنا وأحو !إلى أي اتجاه كان الححب أميل  -أيها القارئ الكريم
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ولم يذكر لهم أنه قاهر، غالب، لا يقدر  وكذا،من الصفات الرحمة والمغفرة واللطف والتوبة وكذا 

عليه أحد، لا راد لحكمه، ولا مانع لقضائه، أكانوا يؤمنون به، مع عدم قدرته على تهليصهم مما هم 

 والقهر فيه من البلاء والعذاب 

 من ظلم هؤلاء الآلهة، ثم بعد مضجعه ويقضإن ما يشغل بالهم 
ً
م، هو كيفية التهل  أولا

ذلك، يبحثون عن الرحمة والمغفرة، وغير ذلك من الصفات. ومن ثم، فمن المجيء بدال )القهار( كان 

بين من أي صفة أخرى. بل لقد نرل دال )القهار( 
َ
-أبين وأوفل وأنسب وألمع، بل وأحو  إلى ا خاط

هم فأزالها، وعلى كروبهم مثلجها، وعلى قلوبهم فطمأنها، وعلى همو على صدورهم فأ -ورب الكعبة

 .(53 ) ففكها"

دسويي: هو أن ثمة علاقة وطيدة بين ما يرد من أسماء حسنا في خواتم  وما يريد أن يقوله

 الآيات والدلالة القرآنية المبطنة، التحتية، التي لا تبدو إلا بالتنقيب والتفتلش عنها. 

  :النتائج

 أهم ما توصل إليه البحث من نتائج في الآتي: تمثليو 

  
ً

ا عليمًا، بما قدمه لهما  :أول
ً
انضباط مصطلل )التلازم( ومصطلل )الاستدلال( انضباط

 علماؤنا الأفاضل من الشروط، بحيث لا يمكن لعابث أن يعبث فيما بعد بأي منهما. 

يدي للنحو، والمستوى البلاغي له. وجوب النظر والتدقيق في العلاقة بين المستوى التقع ثانيًا: 

  إن إذ
ً
: التقديم علم المعاني ما هو إلا إضفاء الجماليات الفنية على المنطلقات النحوية؛ فمثلا

إلا عناصر نحوية بحتة، انتقلت بها البلاغة للست والتأخير، والحذف والذكر، والتعريف والتنكير 

 ى الفني الجمالي. من مستواها النفعي/ المثالي/ العادي إلى المستو 

ا: 
ً
ولا نجانب الصواب إذا قلنا -اتضاح دور التراث العربي وتأثيره في الثقافة العربية  ثالث

هْم الحداثة النقدية على أنها انقطاع معرفي عن  -الغربية كذلك
َ
بما يدحض التقليل من قيمته، أو ف

 البحث.  أثناءالتراث، كما طرحنا في 



 
 

 

228 

 

 

 الهوامش والإحالت:

 

 كتاب سلبويه وأثره في تاري  النحو.ثمة بحث عل ي جمع كل هذا في طياته. ينظر: حتحات، الاستدلال النحوي في  (1)

بدأنا بالتلازم قبل الاستدلال؛ لأن التلازم يه  جهتي اللغة: الإفراد والتركيب. أما الاستدلال، فهو يه  القواعد  (*)

والاستنتاجات التي أخذت من عملية التقعيد النحوي، ثم سيقت للتأكيد على ثبات اللغة. ومن ثم فمن الاستدلال 

 زم.تابع للتلا 

 مادة )لرم(. :ينظر: الرمهشري، أسا  البلاغة (2)

 مادة )لرم(. :ينظر: ابن منظور، لسان العرب (3)

 مادة )لرم(. :ينظر: مجمع اللغة العربية القاهرة، المعجم الوسيط (4)

 . 212 :ظاهرة التلازم التركييي ينظر: محمد، (5)

 . 212 نفسه:ينظر:  (6)

 . 513 :الإفراد والتركيبينظر: عبدالمطلب، جدلية  (7)

  . 525 نفسه:ينظر:  (8)

 . 12، 15 :مناه  النقد الأدبي المعاصر دسويي،ينظر:  (9)

 . 12 :ينظر: درويش، الأعمال الشعرية الكاملة (10)

 . 21 :مناه  النقد الأدبي المعاصردسويي، ينظر:  (11)

 . 211 :ظاهرة التلازم التركييي ينظر: محمد، (12)

. 225 :أطلق محمد عبد المطلب على هذه العملية مصطلل )العدول(. ينظر: عبدالمطلب، البلاغة والأسلوبية (13)

وكذلك أطللق عبدالحكيم راضزي على مستويي اللغة: )العادي والإبداعي(، مصطل ي )المثالي والمنحرف(. ينظر: راضزي، 

 . 513 :نظرية اللغة في النقد العربي

أن نقدم نماذ  تطبيقية على المستوى الفني للغة؛ إذ التطبيقات في هذا ا جال أكةر من أن  من الصعوبة بمكان (**)

 تحصزا، لكن يكفي ما أحلنا القارئ إليه في الهامش السابق عند عبد الحكيم راضزي. 

 . 532، 521 :ينظر في تشتيه سوسور الدوال اللغوية بقطع الشطرنج: سوسور، علم اللغة العام (14)

عن الدلالة العربية لهذين المستويين، أو  -في الترجمة العربية لكتابه-وكما هو وافل، لم يتتعد سوسور  (***)

ا حورين؛ إذ الاسدبدال هو الاختيار، والتوزيع هو التعاقب؛ أي أن تلي كل وحدة لغوية صغرى )دال( الوحدة التي 

 تسبقها في رتبة نحوية معينة بهدف إيصال المعنا. 

 . 522 :: سوسور، علم اللغة العامينظر (15)

 . 522 نفسه:ينظر:  (16)
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وبذلك يربط سوسير علاقتي الحضور والغياب بعلاقتي الرأسزي والأفقي، وهو أحد  . 523 نفسه:ينظر:  (17)

(، بوصفه ممثلا للغويات الإجراءات المهمة في المنه  البنيوي. وقد اكتفينا بالعالم اللغوي السويسري )سوسور 

 الحديثة؛ منعا للإطالة؛ إذ كل ما انتثق من مدار  لغوية غربية، اعتمدت عليه. 

 .222، 25، 22دلائل الإعجاز،  ( ينظر: الجرجاني، 18)

 وكما اكتفينا بسوسور في الثقافة الغربية، نكتفي بالشي  عبد القاهر الجرجاني.   .11 نفسه:( ينظر: 19)

. ينظر: في انتقاد حامد أبو 31 :هذا هو كمال أبو ديب. ينظر: أبو ديب، الحداثة، السلطة، الن ( الذي قال ب20)

 . 22 -23، 2222 :أحمد لكمال أبو ديب: أبو أحمد، نقد الحداثة

 مادة )دلل(.  :الرمهشري، أسا  البلاغة. مادة )دلل( :ينظر: ابن منظور، لسان العرب (21)

 مادة )دلل(.  :ينظر: الرمهشري، أسا  البلاغة (22)

 مادة )دلل(.  :، المعجم الوسيطينظر: مجمع اللغة العربية (23)

 . 231 :ينظر: الكفوي، الكليات (24)

 . 52 :الفلسفيالمعجم  مجمع اللغة العربية،ينظر:  (25)

 . 21 :الإغراب في جدل الإعرابينظر: ابن الأنباري،  (26)

 . 52، 53 :التمهيدينظر: الباقلاني،  (27)

 . 231  :ينظر: الكفوي، الكليات (28)

 . 222، 231  :نفسهينظر:  (29)

 مادة )حج (.  :ينظر: الفيومي، المصباح المنير (30)

 مادة )حج (.  :ينظر: الراغب الأصفهاني، مفردات ألفاظ القرآن (31)

 .1/222 :تا  العرو ينظر: الربيدي،  (32)

 . 21 :ينظر: ابن الأنباري، الإغراب في جدل الإعراب (33)

 .551/ 5 :ينظر: ابن جني، الخصائ  (34)

 . 13 :ينظر: ابن الأنباري، الإغراب في جدل الإعراب (35)

السيوطي، الاقتراح . و 552، 525، 521، 521، 11-13 :ينظر في كل هذا: ابن الأنباري، الإغراب في جدل الإعراب (36)

 . 55 :في أصول النحو

 . 525 :ينظر: ابن الأنباري، الإغراب في جدل الإعراب (37)

  . 525 نفسه: ينظر:  (38)

 . 532، 533/ 5 :ابن جني، الخصائ  ينظر:  (39)

 . 533 :ابن الأنباري، الإغراب في جدل الإعراب ينظر:  (40)

  .222، 223 :ينظر: الرغيي، مستوى الاستدلال العل ي (41)
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  .الصفحة نفسهانفسه، ينظر:  (42)

  .نفسه، الصفحة نفسهاينظر:  (43)

 . 25 :ينظر: حسين، في الشعر الجاهلي (44)

 عن -ومن الثابت علميًا، أن كل ما تم إنتاجه من علوم البلاغة بداية من ابن المثنا في كتابه )مجاز القرآن(  (45)
ً
فضلا

حتا يوم أن يرث الله سبحانه وتعالى الأرض ومن عليها ما كان ليكون لولا فصاحة  -العلوم الأخرى من فقه وغيرها

 القرآن الكريم وبلاغته، ومعجازه. 

 :أبو زيد، مفهوم الن  . وينظر تأكيد إيمان أبي زيد برأي المعت لة وتبريره له: 522 :( ينظر: أبو زيد، مفهوم الن 46)

522، 521. 

 . 22 :دسويي، الن  القرآني ومشكالية القراءات المعاصرة ( ينظر:47)

 . 25 ،22 نفسه:( ينظر: 48)

 . 22، 25 نفسه:( ينظر: 49)

وأعتقد أن الحديث عن القرآن الكريم بوصفه المصدر الأول من مصادر السماع في  . 22 نفسه:( ينظر: 50)

 الاستدلال النحوي يكفي؛ وذلك لعدم الإطالة. 

 . 221، 225/ 2 :( ينظر: الرمهشري، الكشاف51)

 . 512، 513 :( ينظر: راضزي، نظرية اللغة في النقد العربي52)

. وفي الحقيقة أن دسويي 321 :مل أسماء الله الحسنا في القرآن الكريمخواتم الآيات التي تشدسويي،  ( ينظر:53)

-325 :تناول بلاغة هذه الآية بأكملها. ينظر: دسويي، خواتم الآيات التي تشمل أسماء الله الحسنا في القرآن الكريم

 ، لكننا عرضنا ما نحن بصدد دراسته الآن. 322
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