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 ملخص:

كما يهدف إلى مناقشة بعض الشبهات التي  ،يهدف البحث إلى دراسة الانتماء في الأدب الأندلس ي

وتم تقسيمه إلى مقدمة وتمهيد وثلاثة أثيرت حول موضوع الانتماء في الأدب الأندلس ي والرد عليها، 

مباحث، أمّا التمهيد فقد تناولت فيه التعريف بمفهوم الانتماء، ثم تحدثت في المبحث الأول عن 

لمشرق، وفي المبحث الثاني تحدثت عن الانتماء إلى الأندلس، وفي المبحث الثالث تحدثت إلى االانتماء 

ذه الدراسة بالمنهج التاريخي في تتبع نشوء الانتماء في عن التقاطبية الأندلسية، وقد استعنت في ه

قولة "احتقار المشارقة لكل ما هو أندلس ي"، وأثبتُّ الأدب الأندلس ي، وقد توصل البحث إلى: دحض م

بالشواهد محبة وتطلع المشارقة للأدب الأندلس ي ومعرفة أدبائه، وأنّ التقاطبية الأندلسية هي الحالة 

 .ة الانتماء في الأدب الأندلس يالأنسب في وصف ثنائي
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Abstract: 

The study aims to explore the notion of belonging and the doubts surrounding it in 

Andalusian literature.  The study was divided into an introduction, a preface, and three 

sections. The introduction defines the concept of belonging. Section one focuses on the 

concept of belonging to the orient, while section two is concerned with belonging to 

Andalus. Section three is devoted to Andalusian polarity. The study adopted the historical 

method to trace the emergence of belonging in Andalusian literature. The study concluded 

with the finding that proved the falsity of the saying ' orientalists underestimate all that 

relates to Andalus'. Orientalists did aspire for Andalusian literature and its writers.  

Andalusian polarity is the most appropriate case in describing the dualism of belonging in 

Andalusian literature.  
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 :المقدمة

مما أكسبها شخصية فريدة،  ؛حظيت الأندلس بمكانة مميزة تاريخيًا، وجغرافيًا، واجتماعيًا

الانتماء إلى الوطن الأندلس ي الجديد، و  ،لمشرق العربيإلى االانتماء  بينفتعددت الانتماءات فيها 

ا لفهم طبيعة هذا الأدب، ومعرفة شخصية أدبائه،   مهمًّ
ً
ويشكل الانتماء في الأدب الأندلس ي مدخلا

، وتتجلى إشكالية ومن هنا وقع اختياري على موضوع: الانتماء في الأدب الأندلس ي دراسة تحليلية

ندلس ي وتناثره في المؤلفات الأندلسية، وفي التساؤلات البحث في تشعّب موضوع الانتماء في الأدب الأ 

 ،ما الانتماء في الأدب الأندلس ي؟ وكيف يتجلى؟ وما هي دلالاته؟ وكل هذه الأسئلة وغيرها :الآتية

 سيحاول البحث الإجابة عليها.

 :هما ،وقد استفدت من دراستين سابقتين تناولتا هذا الموضوع

موذج فريد، لعبد الله علي ثقفان، وهي دراسة موجزة لموضوع الانتماء في الأدب الأندلس ي أن-

 الانتماء في الأدب الأندلس ي، ولم يبين في هذه الدراسة التوصيف الأمثل لهذه الثنائية.

والدراسة الأخرى هي مبحث بعنوان: التقاطبية الأندلسية، ورد في كتاب الدهر في الشعر -

 أنها لم تستقصِ  ،ي خليل، وهي دراسة جادة ومهمةالأندلس ي دراسة في حركة المعنى، للؤي عل
ّ
إلا

 الانتماء في المؤلفات الأدبية الأندلسية.

إلى قبيل لس ي منذ الفتح الإسلامي للأندلس وفي هذا البحث حاولت تتبع الانتماء في الأدب الأند

طبيعة كشف بجلاء عن ي مماسقوط غرناطة، معززا البحث بشواهد من الشعر والنثر الأندلسيين، 

كما صححت بعض الأخطاء التي وردت في الدراسات السابقة، وتكمن أهمية البحث في  ،هذا الانتماء

 مناقشة بعض الشبهات التي أثيرت حول موضوع الانتماء في الأدب الأندلس ي والرد عليها.

ويهدف البحث إلى توضيح ثنائية الانتماء المتلازمة في الأدب الأندلس ي، وتوضيح المصطلح 

 الأنسب لوصف هذه الثنائية.

بالمنهج التاريخي في تتبع نشوء الانتماء في الأدب الأندلس ي، وجاء  البحث اوقد استعنت في هذ 

تمهيد وثلاثة مباحث، فتحدثت في التمهيد عن مفهوم الانتماء، ثم تحدثت في المبحث الأول  في البحث
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ثت عن الانتماء إلى الأندلس، وفي المبحث لمشرق، وفي المبحث الثاني تحدإلى اموضوع الانتماء عن 

 ، ثم ختمت البحث بأبرز النتائج التي توصلت إليها.الثالث تحدثت عن التقاطبية الأندلسية

 تمهيد: مفهوم الانتماء

الإنسان كائن حي منتمٍ متطور عقلاني منفعل وفاعل؛ فمنذ ولادته ينتمي إلى أمه وأبيه، وهكذا 

إليها، وينتقل انتماؤه إلى المنزل والعائلة، ثم يتطور الأمر إلى أبعد من ذلك تنشأ العائلة التي انتمى 

 ، فما معنى الانتماء؟(1)حيث ينتمي إلى طائفته ومحيطه، فمدينته ثم موطنه وأمته

تدل كلمة الانتماء في اللغة على معان عديدة، فقد جاء في لسان العرب: نمي: النماء: الزيادة. 

ا وأنميته: عزوته ونسبتهونميته إلى أبيه نميً  ميًّ
ُ
. إذن معاني كلمة الانتماء تدور في فلك الانتساب (2)ا ون

والزيادة من جهة أخرى، وبذلك يكون للانتماء وجود موضوعي هو الزيادة في الأشياء الحية  ،من جهة

بالإضافة،  بصفته ظاهرة إنسانية تتطور  ،والجامدة، وهذه الزيادة تلتقي مع المفهوم المعاصر للانتماء

 .(3)أي بالزيادة

وأمّا مفهوم الانتماء فهو: النزعة التي تدفع الفرد للدخول في إطار اجتماعي فكري معين بما 

وبنصرته والدفاع عنه في مقابل غيره من الأطر  ،يقتضيه هذا من التزام بمعايير وقواعد هذا الإطار

فهو ليس معلومات  ،دان الاتجاهات والقيم، والانتماء يدخل ضمن مي(4)الاجتماعية والفكرية الأخرى 

 
ُ
 لق  ت

ُ
 ن أو ت

 
ما هو اتجاه نفس ي يُربّى ويُنمّى في وجدان المرء ويظهر في سلوك الفرد الشخص ي حف

ّ
ظ، وإن

 ،والاجتماعي، والاتجاهات النفسية والتربوية تبدأ بشعور القبول، ثم التقدير ثم الاعتزاز، ثم الدفاع

في سبيلها، وأهمية الانتماء تكمن في كونه اتجاها إيجابيا يمثل علاقة ثم التمثل بالقيم والتضحية 

 .(5)قوية محببة بين المنتمي والمنتمى إليه

فالأمور التي تتطلب الانتماء هي نفس الأمور التي تتطلب الحب من الإنسان، فالحب والانتماء  

ية، ونجد لدى الغالبية العظمى وجهان لعملة واحدة، ولا يتصور أن يوجد الانتماء في ظل نفور وكراه

من الناس بعض الأنواع من الانتماءات، كالانتماء الديني، والانتماء المكاني، والانتماء الأسري، 
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 ،الانتماء المنطقي :، وهناك من يفرق بين نوعين من الانتماء(6)والانتماء الاجتماعي، والانتماء القومي

والانتماء الوجودي الاجتماعي، فالانتماء المنطقي: علاقة اعتبارية محددة بين الفرد والصنف أو الفئة 

التي يدخل هذا الفرد في نطاقها، أمّا الانتماء الوجودي الاجتماعي، فهو علاقة هوية ومصير بين الفرد 

ن هناك هوية جماعية وجماعة محددة، وما تتصل به من أرض أو حضارة أو غير ذلك، وهذا يعني أ

 .(7)عليا يدرك الفرد انخراطه فيها، وذلك لا يتنافى مع فرديته، وارتباطه بمجموعة أصغر

إذن الانتماء "ظاهرة إنسانية فطرية تربط بين مجموعة من الناس المتقاربين والمحددين زمانًا 

ا، ويححهم ومكانًا بعلاقات تشعرهم بوحدتهم، وبتمايزهم تمايزًا يمن
ً
 .(8)تم عليهم واجبات"حقوق

والخروج من دائرة انتماء ما، لا يعني استبدال انتماء جديد بآخر قديم، بل يعني إضافة انتماء 

إلى آخر في عملية جدلية تنتج انتماءً متطورًا؛ فخروج عشيرة من دائرة قبيلتها ودخولها في دائرة انتماء 

، بل يضيف إلى ذلك رابطة الدم التي تربطها بأصلها المشترك منقبيلة أخرى لا يلغي تلك العشيرة 

الانتماء انتماء آخر مؤسسًا على رابطة الأصل المشترك مضافا إليها رابطة الجوار أو التحالف أو غير 

ا وخاصًا، يمنحهم 
ً
ذلك، وهكذا تظهر علاقة إنسانية متطورة، تكسب أفرادها تكوينًا نفسيًا مشترك

لى تلك العلاقة، وهو شعور يضاف إلى المشاعر الانتمائية السابقة، وبذلك تتنوع شعورا بالانتماء إ

 .(9)ظاهرة الانتماء

قطباها  ،وفي الأدب الأندلس ي تنوعت ظاهرة الانتماء، وظهرت ثنائية انتمائية متلازمة مميزة

 بيان لقطبي هذه الثنائية.يين تالمبحثين الآالمشرق والأندلس، وفي 

 الانتماء إلى المشرق  :المبحث الأول 

 
ُ
من  ،بع عليه العربيإنّ ظهور الانتماء إلى المشرق عند الأندلسيين جاء من قبيل الطبع الذي ط

الاعتزاز بأصله وعروبته ووطنه، فإذا ما رحل إلى بيئة جديدة عمل هو ومن معه على تعريبها من خلال 

ه ما زال يعيش  توفير حياةلمحاولة منه  فينشر دينه ولغته وأدبه وحضارته، 
ّ
تشعره بعدم الغربة، وأن

في بيئة أشبه ببيئته الأولى وإن بعدت المسافات، محاولا قدر جهده أن ينقل عاداته وتقاليده معه 

 .(10)ليجعل من الوطن الجديد امتدادا لبيئته السابقة وليس بمنفصل عنها
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الجديدة في الأندلس، وشرع الفاتحون للأندلس في إطلاق أسماء المدن المشرقية على المدن 

ا "كثر أهل الشام عنده، ولم ھ( 532فهذا )أبو الخطار حسام بن ضرار الكلبي ت 
ّ
أحد ولاة الأندلس لم

هُمْ في البلاد، وأنزل أهل دمشق إلبيرة لشبهها بها، وسمّاها دمشق، وأنزل أهل 
 
ق ر 
 
تحملهم قرطبة، ف

 ِ
ّ
 انسرين جي  حمص إشبيلية، وسمّاها حمص، وأهل قن

 
 ، وسماها قنسرين، وأهل الأردن رية ومال
 
ة، ق

وسمّاها فلسطين، وأهل مصر تدمير، وسمّاها  -وهي شريش-وسمّاهما الأردن، وأهل فلسطين شذونة 

 ، ولهذا نشأ الأدب في الأندلس مشرقي الملامح، فمن ذلك قول الشاعر )أبي الأجرب الكلابي(:(11)مصر"

ددددددددددددددددددواي  بم رانددددددددددددددددددي مِددددددددددددددددددن ه 
ُ
ددددددددددددددددددولقددددددددددددددددددد أ

 
 زلٍ ن

 

دددددددددددددددددددددددر عُ  
ْ
ددددددددددددددددددددددددائر  أف

 
و غ

ُ
أ ددددددددددددددددددددددد ي ذ  عدددددددددددددددددددددددالٍ ور 

دددددددددددددددددددددهُ  
ُ
نان
ْ
 أف
 
ددددددددددددددددددددددُ سدددددددددددددددددددداقط دددددددددددددددددددديشُ أغي   والع 

 

ددددددددددددددددددددددددددعُ  
 
رْت
 
بُددددددددددددددددددددددددده لندددددددددددددددددددددددددا والم ي 

ْ
 (12)والمددددددددددددددددددددددددداءُ أط

فالشاعر هنا يفتخر بمنزله العالي، وبعيشه الرغيد، وبطيب مأكله ومشربه تماما مثل شعراء  

  المشرق في ذلك العصر، ولم يظهر في شعره أثر للبيئة الأندلسية الجديدة.

 وقال أيضًا يمدح )الصميل بن حاتم الكلابي(:

فيعًدددددددددددددددددددددددا يْتًدددددددددددددددددددددددا ر   حددددددددددددددددددددددداتم  ب 
دددددددددددددددددددددددى لدددددددددددددددددددددددك  ن   ب 

 

 رأينددددددددددددددددددددددددددددددداهُ علدددددددددددددددددددددددددددددددى عمددددددددددددددددددددددددددددددددٍ طدددددددددددددددددددددددددددددددوالِ  

ددددددددددددددددددى شددددددددددددددددددمر  وعمددددددددددددددددددرو   ن   وقددددددددددددددددددد كددددددددددددددددددان ابْت 

 

 بيوتًددددددددددددددددددددددددا غيدددددددددددددددددددددددددر ضدددددددددددددددددددددددداحيةِ الظدددددددددددددددددددددددددلالِ  

عددددددددددددددددددددٍّ   ددددددددددددددددددارمِ مِدددددددددددددددددددن م   ابدددددددددددددددددددنُ الأكد
 فأندددددددددددددددددددت 

 

 (13)تعددددددددددددددددددددددددددددددددتلجُ الأبدددددددددددددددددددددددددددددددداطح والرّمددددددددددددددددددددددددددددددددالِ  

فالشاعر هنا يمدح الصميل على طريقة شعراء أهل المشرق، وذلك بذكر مآثر آبائه وأجداده،  

 أقرانه، فهو يحاكي صورا شعرية مشرقية معروفة.  اللذين بز بهماومناقبهم، ويشيد بكرمه وشجاعته 

 الخطار حسام بن ضرار الكلبي(: ومثل ذلك أيضا قول الشاعر )أبي

دددددددددددددددرْوان   ندددددددددددددددو م  تْ ب  ددددددددددددددداد 
 
يْسًدددددددددددددددأق

 
نددددددددددددددداق اء   ا دِم 

 

ددددددددددددددددددْلُ   دددددددددددددددددم  ع 
 
ك عْددددددددددددددددددِلوا ح   وفدددددددددددددددددي الله إنْ لدددددددددددددددددم ي 

اهِدددددددددددددددددطٍ   دددددددددددددددددرْج  ر  دوا م  ددددددددددددددددده 
ْ
ش
 
مُ لدددددددددددددددددم ت

ُ
ك
ْ
ددددددددددددددددأن  كد

 

ضْددددددددددددلُ  
 
ددددددددددددم  لدددددددددددهُ الف

 
ددددددددددان ث ددددددددددددنْ كد مدددددددددددوا م 

 
عْل
 
 ولدددددددددددم ت

ددددددددددددددددددددددددا بنُفوسِددددددددددددددددددددددددنا  ن 
 
ددددددددددددددددددددددددر  الق مُ ح 

ُ
يْندددددددددددددددددددددددداك

 
 وق

 

جْدددددددددددددددددددلُ   انا ولا ر  يْدددددددددددددددددددل  سِدددددددددددددددددددو 
 
دددددددددددددددددددمْ خ

ُ
 ولددددددددددددددددددديس لك

ددددددددددددرْبِ قددددددددددددد   ددددددددددددا رأيددددددددددددتُمْ واقِددددددددددددد  الح  ددددددددددددافلم  ب 
 
 خ

 

دددددددددددددددددددلُ  
ْ
ك
ُ
شدددددددددددددددددددارِبُ والأ

 
دددددددددددددددددددم فيهدددددددددددددددددددا الم

ُ
 وطددددددددددددددددددداب  لك

ددددددددددددددنْ لكددددددددددددددمْ  
ُ
ك
 
دددددددددددددأنْ لددددددددددددددم ن ددددددددددددددا كد غددددددددددددددافلتُمُ عن 

 
 ت

 

عْددددددددددددلُ  
ُ
لِمددددددددددددتُ لهددددددددددددا ف دددددددددددددِيقًا وأنددددددددددددتُمُ مددددددددددددا ع   (14)ص 
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وهنا الشاعر يعاتب بني مروان على موقفهم من اليمنيين الذين وقفوا معهم في معركة "مرج 

حيث وقفوا مع أعدائهم القيسيين، وهذا الشعر راهط"، ثم أداروا لهم ظهورهم بعد تثبيت ملكهم 

رى في عنى بجزالة اللفظ وفخامة العبارة، ولا يُ ليس له من الأندلسية سوى أنه قيل على أرضها، فهو يُ 

لمح في صوره نصيب من تحليق الأخيلة، وإنما هو أميل إلى معانيه كثير من تعمق الفكر، ولا يُ 

كان هذا الشعر أنسب ش يء إلى طبيعة الناس وظروفهم في ذلك البداوة، وأقرب إلى الخشونة، وربما 

الحين؛ فقد كانوا لا يزالون على كثير من بداوتهم، متمسكين بقبليتهم، ولم يصيبوا بعد من الثقافة 

 .(15)والتحضر والتأثر بالحياة الجديدة

من بني أمية، لمشرق لم يتوقف عند أدب الولاة، بل تعدى ذلك إلى أدب الأمراء إلى اوالانتماء 

فبلاد المشرق العربي موطنهم وأصلهم؛ لذا كثر شعر الحنين إليها، ومن ذلك قول الأمير ) عبد الرحمن 

 ھ(:572الداخل ت

ي مُ أرْ دددددددددددددددددددددد ِ مِّ
ددددددددددددددددددددددي 

ُ
 أيّهددددددددددددددددددددددا الراكددددددددددددددددددددددبُ الم

 

ع ددددددددددددددد ي  السدددددددددددددددلام  لدددددددددددددددبعضِ   دددددددددددددددرِ مدددددددددددددددن ب 
ْ
ق
 
 أ

 بددددددددددددددددأرضٍ  
ددددددددددددددددا علمددددددددددددددددت  م 

 
 إنّ جِسْدددددددددددددددمِي ك

 

الِكِيدددددددددددددددددددددددددددددددددددددددهِ بدددددددددددددددددددددددددددددددددددددددأرْضِ   دددددددددددددددددددددددددددددددددددددددؤادِي وم 
ُ
 وف

دددددددددددددددددددددددا  ن 
ْ
رق
 
ت
ْ
نددددددددددددددددددددددا فاف

 
دددددددددددددددددددددددينُ بين ر  الب  دددددددددددددددددددددددِّ

ُ
 ق

 

مْ دددددددددددد ي 
ُ
ى البددددددددددددينُ عددددددددددددن جُفددددددددددددوني  غ ددددددددددددو 

 
 وط

ليندددددددددددددددددا  ى اُلله بدددددددددددددددددالفِراقِ ع   ددددددددددددددددد  
 
 قدددددددددددددددددد ق

 

 

ي  قْ ددددددددددد ِ
 ي 
 
دددددددددددوف دددددددددددا س  اعِن  ى باجْتِم  سدددددددددد   ع 

 
 (16)ف

ا، فعلى الرغم من المطاردة التي واجهها في  
ً
وعبد الرحمن الداخل يحنّ إلى وطنه حنينًا جارف

نّ ذلك لم يمنعه من أن يتشوق إلى معاهده بالشام، وتعد أبيات فإالمشرق على أيدي العباسيين، 

في  )عبد الرحمن الداخل( نموذجًا لكل حنينٍ خالج عامة العرب في الأندلس، لأنّ ذكرى أوطانهم

المشرق لم تفارق خيال الرعيل الأول منهم، فظلوا على شوقهم إليها، ويتمنون أن تدور الأيام دورتها 

 .(17)ويعودوا إلى ربوعها

فهاجت شجنه وتذكر بلاد المشرق  ،ونظر )عبد الرحمن الداخل( إلى نخلة مفردة في قصره

 فقال:
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دددددددددددددددددددافةِ نخلدددددددددددددددددددة ص   الرُّ

 
سْدددددددددددددددددددط تْ لندددددددددددددددددددا و  دددددددددددددددددددد  ب 

 
 ت

 

دددددددددددِ النّخددددددددددلِ  تندددددددددداءتْ بددددددددددأرضِ  
 
ل ددددددددددنْ ب  ددددددددددرْبِ ع 

 
 الغ

دددددددددددددددددوى   بِ والن  ددددددددددددددددبي ي فدددددددددددددددددي التغددددددددددددددددرُّ
 
 فقلددددددددددددددددتُ: ش

 

نِدددددددددددددي  وعددددددددددددددن أهْلِددددددددددددددي   وطدددددددددددددولِ التنددددددددددددددا ي عددددددددددددددن ب 

  
 
 نشددددددددددددددددددددددأتِ بددددددددددددددددددددددأرضٍ أنددددددددددددددددددددددتِ فيهددددددددددددددددددددددا غريبددددددددددددددددددددددة

 

لِددددددددددددددددي 
ْ
دددددددددددددددأى مِث نت 

ُ
دددددددددددددددكِ فدددددددددددددددي الإقصددددددددددددددداءِ والم

ُ
 فمِثل

دددددددددوْبِها الدددددددددذي  دددددددددزْنِ مدددددددددن ص 
ُ
تْكِ غدددددددددوادي الم

 
دددددددددق  س 

 

يْنِ  
 
دددددددددددددماك  ويسدددددددددددددتمري السِّ

سُدددددددددددددحُّ بْدددددددددددددلِ ي   (18)بالو 

وهنا نلمح أنّ العنصر العاطفي أبرز عناصر المضمون الشعري في تلك الأبيات، فالشاعر  

يعقد نوعًا من المشابهة هو ونخلته غريبان في هذه الأرض النائية، بعيدان عن الأهل والوطن، و 

والسقيا وهو دعاء محب الجميلة بينه وبين نخلته، فكلاهما بعيد ومغترب؛ لذلك دعا لنخلته بالحياة 

مغترب، والدعاء بالسقيا من خصائص الشعر والأدب العربي، لذا كان الدعاء لها بالسقيا من 

الأدعية المحببة للنفس، وهذه النخلة التي تشاركه الغربة والبعد قد هاجت شجنه وفجرت شوقه، 

 قول: في (19)فتذكر الشرق وذكرياته، واندفع بغريزة الحنين يناجي نخلته ثانية

لِدددددددددددددددددددي
ْ
 مِث

 
 يددددددددددددددددددا نخدددددددددددددددددددلُ أنددددددددددددددددددتِ غريبدددددددددددددددددددة

 

ددددددددددددددددددددن الأصددددددددددددددددددددلِ    فددددددددددددددددددددي الغددددددددددددددددددددربِ نائيددددددددددددددددددددة ع 

  
 
ددددددددددددددددددددة س  ب 

 
 فدددددددددددددددددددابكي، وهددددددددددددددددددددل تبكددددددددددددددددددددي مُك

 

بْددددددددددددددددددلِ؟ 
 
دددددددددددددددددداء لددددددددددددددددددم تطبددددددددددددددددددعْ علددددددددددددددددددى خ جْم   ع 

ددددددددددددددددددددددددتْ  
 
ك ب 
 
ا ل
ً
بْكِددددددددددددددددددددددددي، إذ

 
 لددددددددددددددددددددددددو أنّهددددددددددددددددددددددددا ت

 

نْبِدددددددددددددددددددددددددت  النّخدددددددددددددددددددددددددلِ    مددددددددددددددددددددددددداء  الفُدددددددددددددددددددددددددراتِ وم 

نِددددددددددددددددددددددددددددددددددددي 
 
ل ه 
ْ
ذ
 
ددددددددددددددددددددددددددددددددددددتْ، وأ

 
ل ه 
 
 لكنّهددددددددددددددددددددددددددددددددددددا ذ

 

ي بنددددددددددددي العبدددددددددددداسِ عددددددددددددن    دددددددددددد ِ
ْ
هْلِدددددددددددديبُغ

 
 (20)أ

والنخلة "ليست شجرة وحسب، بقدر ما هي رمز للمشرق بعطائه، فهو أرض الحضارات  

فكلما  ،ومهبط الديانات ومنطلق الفتوحات، ولأنه كذلك فإن النخلة تمثل الحب والعطاء والانتماء

فراره، فما كان نظر لها )الداخل( تذكر بلاده؛ لأنه كان واقعيا، ومن الاستحالة على مثله العودة لمكان 

منه إلا أن غرس هذه النخلة التي تذكر كل من نظر إليها سواء الداخل أم غيره بالمكان الذي تمّ منه 

 .(21)الانطلاق"

وقد حرص الأمير عبد الرحمن الداخل على "تكوين مجد ثقافي لمملكته في الأندلس، ولم يكن  

فيه فرصة للتعبير عن حنينه، وليجعل أمامه سوى الفكر الذي مصدره بلاده )المشرق(، فقد وجد 

 ، فتدفقت الثقافة المشرقية إلى الأندلس عن طريقين:(22)من الوطن الجديد امتدادا للوطن الأم"
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الأول: طريق الوافدين إلى الأندلس من علماء المشرق وأدبائه حاملين معهم ثروة كبيرة من 

 ماعية.التراث العربي وأصول الحضارة المشرقية، والعادات الاجت

ن الذين كانوا يرحلون إلى المشرق طلبا للعلم والأدب، ثم يأولئك الأندلسي طريقوالثاني: 

 .(23)يعودون بما حصلوا عليه من ذلك

ه كان أرقى سِ ولذلك "وُ 
ّ
مت الحياة الثقافية منذ البدء بالاعتماد على المشرق والتقليد لأهله؛ لأن

في تجارتهم ويرونه منبع العلم والدين وموطن  حضارة وأوسع ثقافة، وإليه يلتفت الأندلسيون 

 إذا قورن بصنوه في المشرق، فإذا جاء بما يعدله أو (24)القداسة والحج"
ّ
، ولا يكون الشاعر شاعرًا إلا

ا بحق، 
ً
يفوقه كان له حق الريادة بين أهله، وإذا لم يستطع أن يفعل فلن يجد أذنًا صاغية أو اعتراف

عترف بفضلهم أو سبقهم؛ لأنّ الخاصة شعراء أذى كبيرًا؛ فلم يكن ليُ ولقد جرّ هذا الأمر على ال

مقتنعون قبل العامة بأنّ الفضل يكاد يكون لأهل المشرق دون غيرهم، وكل من سواهم متطفل على 

"من لم يكن شعره  ، وظهر ذلك في قول المظفر بن الأفطس صاحب بطليوس:(25)مائدتهم غريب عنها

 .(26)ري فليسكت"مثل شعر المتنبي أو المع

 لمشرق عدة أسباب منها: إلى اإذن كان للانتماء  

: أنّ الأندلس 
ً
 عن المشرق في سياستها ونظمها فإنها بنت المشرق، ولم  مهما تحرز أولا

ً
استقلالا

، وقد ظلت الرحلة العلمية إلى المشرق منبع العلم والعرفان، تقطع صلتها الثقافية به في يوم من الأيام

ضفت إلى ذلك تلك الرابطة الدينية القوية التي تجعل وفود الأندلسيين تستهين بكل فكيف إذا أ

 المصاعب البرية والبحرية في سبيل أداء فريضة الحج.

ثانيًا: إذا نظرنا إلى الموروث الأدبي وجدنا أن موروث الأندلسيين الأدبي إنما هو شعر العرب 

لطبيعي أن يقطع الأندلسيون أسباب ذلك الموروث، وأدبهم منذ الجاهلية حتى أبي تمام، وليس من ا

–لأنهم لا يحملون للمشرق إلا كل تقدير وإكبار، زد على ذلك أنه من العسير على الإنسان أن يطرح 

 المؤثرات التي تلقاها في الصغر ووجهت نظرته وطريقته في التعبير. -جانبا

ا: الوسيلة التعبيرية عند الأندلسيين والمشارقة 
ً
واحدة بكل ما فيها من مظاهر القدرة أو ثالث

العجز، والاتحاد في وسيلة التعبير يوحد أو يقرب صور الشكل، كما أن الاتحاد في مواد الحضارة 

 .(27)يوحد الموضوع الشعري 
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رابعًا: وقد "يكون للأسباب النفسية التي تدعو الأجيال اللاحقة إلى الإعجاب بالأجيال السابقة 

ذلك، فهم ينظرون إلى العصور الإسلامية الأولى على أنها المثل الأعلى للحياة الدينية وإنتاجهم دور في 

 .(28)والخلقية، والحجة الأولى لعلوم الدين وبعض فروع الثقافة"

وفي ضوء ذلك ليس بمستغرب أن نجد ألوانًا من الأدب ظهرت على تراب الأرض الأندلسية، 

عده وحنينه العربي الأول على أرض بعيدة، فهو يمثل بُ ومنها أدب الصحراء وهو الذي كان منطلق 

ومتغير كتغير  ،بل متحرك كتحرك الرمال ،وشوقه وتشوقه، وهذا اللون من الأدب أدب غير جامد

لكنه يحمل شيئًا من الثبات في داخله ليمثل لنا ذلك الارتباط الذي  ،المناخ بين هبوب ورياح وأمطار

ا في نفوس الأندلسيين  ، ومن ذلك قول )ابن خاتمة (29)للمشرق رغم سيطرة الحياة الجديدةظلّ حيًّ

 ھ(:772الأنصاري الأندلس ي ت

 ؟هددددددددذي الحدددددددددوج فددددددددأين عفددددددددر ظبائهددددددددا

 

 ؟هددددددددددذي البددددددددددروج فددددددددددأين زهددددددددددر سددددددددددمائها 

 غربددددددددددددددت أولددددددددددددددى وتغربددددددددددددددت هدددددددددددددداتي فددددددددددددددلا 

 

 أثدددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددر لمرآهدددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددا ولا لروائهددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددا 

 ولقددددددددددد وقفددددددددددت علددددددددددى الددددددددددديار مسددددددددددائلا 

 

 أطلائهدددددددددددددددددددداأطلالهددددددددددددددددددددا بالعهددددددددددددددددددددد عددددددددددددددددددددن  

 متددددددددددرددا فددددددددددي مثددددددددددل جسددددددددددمي فددددددددددي البلددددددددددى 

 

 لددددددددددددددددددددددولا تبدددددددددددددددددددددداين وجددددددددددددددددددددددده وشددددددددددددددددددددددفائها 

دمدددددددددددددددددددددن محدددددددددددددددددددددت أيددددددددددددددددددددددي الددددددددددددددددددددددروس  

 طروسددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددددها

 

 لدددددددددددددم يبدددددددددددددق منهدددددددددددددا غيدددددددددددددر وهدددددددددددددم بقائهدددددددددددددا 

 ندددددددددددددددؤي تدددددددددددددددراءى مثدددددددددددددددل عطفدددددددددددددددة نونددددددددددددددده 

 

 وأثددددددددددددددددداف التاحددددددددددددددددددت كعجمددددددددددددددددددة ثائهددددددددددددددددددا 

 يددددددددددددددددا هددددددددددددددددل تبلغنددددددددددددددددي الجيدددددددددددددددداد منددددددددددددددددازلا 

 

 (30)قلبددددددددددددددي نزيدددددددددددددددل فددددددددددددددي حمدددددددددددددددى نزلائهدددددددددددددددا 

الشاعر لم يتأثر بجمال الطبيعة الأندلسية الخلابة ذات المروج والقارئ لهذه الأبيات يرى أن  

فهو يصف بيئة أجداده في المشرق بألفاظ مستوحاة منها )كالحدوج،  ،والأنهار، بل على العكس تمامًا

 وعفر، ودمن...(.

 ،وعلى هذا فإن أدب الصحراء ليس مجرد موضوع يتعلق بذكر أبيات تقال، أو رسالة تكتب

ه أدب فكر وأدب  ،وأصوات وحوش ،عة الصحراء وما فيها من مفاوز فنلمس فيها س
ّ
ورياح، بل إن

 . (31)سواء استقرت في الشرق أم في الغرب ،انتماء لأمّة واحدة
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 :الآتيةوقد استشهد أحد الباحثين بأبيات )ابن جبير الأندلس ي( 

 لا يسددددددددددددددتوي شددددددددددددددرقُ الددددددددددددددبلادِ وغربُهددددددددددددددا

 

 الشدددددددددرقُ حددددددددداز  الفضدددددددددل  باسدددددددددتحقاقِ  

دددددالِ الشدددددمسِ عندددددد  طلوعِهدددددا انظدددددرْ    لِح 

 

 زهددددددددددددددراء  تصددددددددددددددحبُ بهجددددددددددددددة الإشددددددددددددددراقِ  

  
ً
 وانظددددددددددرْ لهدددددددددددا عندددددددددددد  الغدددددددددددروبِ كئيبدددددددددددة

 

 الآفددددددددددددددددداقِ  
 
لمددددددددددددددددة

ُ
عْقِددددددددددددددددبُ ظ

ُ
 صددددددددددددددددفراء  ت

 وكفدددددددددددى بيدددددددددددومِ طلوعهدددددددددددا مدددددددددددن غربِهدددددددددددا 

 

دددددددددددددددكِ فدددددددددددددددراقِ  
ْ
نيا بِوش دددددددددددددددؤذِن  الددددددددددددددددُّ

ُ
 أن ت

 ،وهذا وهم منه ،عند شعراء أهل الأندلس (32)على أنّها مثال على تفضيل المشرق على المغرب 

حيث ظهر لي من خلال البحث والاستقصاء أنّ هذه الأبيات قالها ابن جبير في تفضيل شرق الأندلس 

عنوان الدراية فيمن عرف من العلماء في "مؤلف كتاب  بذلك أحمد الغبريني ح  ر  كما ص   ،على المغرب

  "المائة السابعة ببجاية
ً
عن الخطيب أبي بكر بن سيد الناس عن أبي  حيث يقول: "وأنشدنا أيضا

 .. ثم ساق الأبيات السابقة(33)"الحسن بن جبير يفضل المشرق من الأندلس على المغرب

ق بالانتماء إلى الأندلس، وفي المبحث 
ّ
 بيان ذلك. الآتيوهذه قضية أخرى تتعل

 الانتماء إلى الأندلس :المبحث الثاني

 عن الدولة 
ً
 الموقع المنعزل للأندلس الفرصة لأن تتخذ لنفسها في وقت مبكر طريقًا مستقلا

 
يّأ ه 

الإسلامية العامة، ويعود ذلك إلى سنوات قليلة بعد الفتح، فلا نجد في مصادرنا خبرًا عن أن الأندلس 

 إلى حاضرة الدولة مع أنها قطر عظيم الجباية، كما أنّ أهل الأند
ً
لس كانوا غالبًا ما أرسلت مالا

تر  ى بهذا الواقع الذي لم يكن بإمكانها  -ويمثلها أحيانا ولاة المغرب-يختارون ولاتهم، وكانت الدولة 

 .(34)تغييره أو كان تغييره صعبًا، بل ربما هي بسكوتها أضفت عليه طابعًا شرعيًا

منذ اللحظة الأولى  ومع مجيء عبد الرحمن الداخل إلى الأندلس بدأ الانتماء الأندلس ي يتشكل

، واستمر خلفاؤه من بعده (35)لدخوله، فقد أسس فيها "دولة مستقلة ثابتة الدعائم وطيدة الأركان"

على هذا النهج إلى أن جاء عبد الرحمن الناصر، فبادر إلى إعلان نفسه خليفة للمسلمين في أواخر 

فتكاملت  ؛س عن العالم العربي، وتلقب بلقب أمير المؤمنين الناصر، وبذلك فصل الأندلھ353سنة 

 .(36)للأندلس شخصيتها السياسية
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هذا على المستوى السيا  ي، أمّا على المستوى الثقافي والأدبي، فقد سعى الأندلسيون إلى إيجاد 

 .(37) قاعدة فكرية في بلادهم تعد امتدادًا لما كان في المشرق، ولتكوين هذه القاعدة، اتجهوا للتعلم

القاعدة الفكرية والعلمية، انتشر التعليم في أرجاء الأندلس، وكثر المتعلمون وبتكوين هذه 

بها، فأخذ الشعور بالانتماء إلى الأندلس ينمو مع الأيام، وكانت البيئة تعمق خصائصها في الخلق 

وطرق الحياة، وكان الاختلاط بأمم بعيدة يدعو إلى الابتعاد عن المشرق في الزي وروح الفروسية 

 .(38)دات واللهجة والأمثالوالعا

والشعور بالانتماء الأندلس ي "لم يبدأ من فراغ، بل بدأ بولاء لكل ما هو مشرقي والتمكن منه،  

، ولشعور الأندلسيين بهذا الواقع، فقد فكروا (39)ومن ثم ظهرت المحاكاة والتقليد في الأدب الأندلس ي"

 
ُ
دلسيًا، فكان ابن المحتوى مشرقيًا والمؤلف أنقرأ، بحيث يكون في جمع الثقافة المشرقية عبر كتب ت

ن كتابه أول من صنف في هذا المجال، لكنه لم يتوقف عند هذا الحد، فقد ضمّ ھ( 323عبد ربه )ت 

بعض كتاباته النثرية التي تمثلت في مقدمة كتابه )العقد الفريد(، وفيما فرشه لكل كتاب من كتب 

لا سيما المتأخرين منهم  ،أمراء الأندلسالتي دونها عن  العقد الخمسة والعشرين، وفي بعض الأخبار

 .(40)والخليفة الناصر، كما ضمنه بعض أشعاره ،عبد اللهأخيه و  ،كالمنذر بن محمد

ويرى عبد الله ثقفان أنّ كتاب العقد يمثل في واقعه انطلاقة أولى للوقوف أمام الزحف الهائل  

من المشرق، ليمثل تدخل الأندلسيين في الثقافة وتبويبها حسب مزاج خاص، وكأنّ ابن عبد ربه بهذا 

وإن كان على شكل أن الأندلس قد بدأت في التعبير أو محاولة التعبير عن ذاتها بشعر الآخرين العمل يُ 

 .(41))أنين داخلي(

وفي الفترة الواقعة بين عبد الرحمن الناصر وآخر الدولة العامرية وجدت الأندلس ذاتها، 

والتفتت لماضيها واهتمت بحاضرها، وأدركها ش يء يشبه الشعور الوطني، ودفعها الحكم المستنصر في 

لمؤلفات عن الأندلس بأقلام أهلها، وهكذا هذه السبيل دفعة قوية، فإذا المكتبة الأندلسية تزخر با

  .(42)وخلدته"وجدت الأندلس رجالها وتاريخها وعلمها وأدبها، فتحدثت عنه 
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 الخليفة "الحكم المستنصر" العلماء على التأليف في تاريخ الأندلس وعلمائها، وأدبها، 
ّ
وحث

مغيث المعروف بابن الصفار، ومن ذلك ما يرويه الحميدي في ترجمته للعالم عبد الله بن محمد بن 

فيقول: حدثني أبو الوليد يونس بن عبد الله القا  ي، قال: لما أراد الحكم المستنصر غزو الروم، سنة 

اثنتين وخمسين وثلاث مئة، تقدّم إلى والدي بالكون في صحبته، فاعتذر بضعف في جسمه، فقال 

عار خلفائنا بالمشرق والأندلس مثل المستنصر لأحمد بن نصر: قل له: إن ضمن لي أن يؤلف في أش

في أشعار خلفاء بني العباس، أعفيته من الغزاة، فخرج أحمد بن نصر إليه بذلك،  كتاب الصولي

وكمل الكتاب في مجلد صالح، وخرج به أحمد بن ، فقال: أنا أفعل ذلك لأمير المؤمنين إن شاء الله...

 .(43)فسرّ الحكم به ،نصر إلى الحكم المستنصر، فلقيه بالمجلد بطليطلة

وقد حظيت التراجم الأدبية باهتمام وافر من قبل العلماء الأندلسيين في عصر الخلافة، ومن 

 تلك المؤلفات:

اب بالأندلس للأقشتين .5  .طبقات الكت 

 طبقات الشعراء بالأندلس لعثمان بن ربيعة. .2

 أخبار شعراء الأندلس لمحمد بن هشام الأموي. .3

اب الأندلس لعبيديس الجياني.اللفظ المختلس من بلاغة  .4  كت 

 طبقات الكتاب بالأندلس لسكن بن سعيد. .1

 كتاب الحدائق لا بن فرج الجياني. .3

 كتاب التشبيهات من أشعار أهل الأندلس لعلي بن أبي الحسين.  .7

 .(44)أخبار شعراء الأندلس )أو كتاب طبقات الشعراء ( لابن الفر  ي .3

في نفوس الأندلسيين ما رأوه من استصغار بعض ومما ساعد على تأجج الانتماء الأندلس ي 

المشارقة لأدبهم واحتقارهم لكل ما هو أندلس ي، ولعل مرجع ذلك إلى العداوة التاريخية بين الدولة 

 العباسية والدولة الأموية بالأندلس، ومن الشواهد على ذلك:
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مد بن خالد كان "أخبرني بعض المشايخ بالأندلس، أنّ سعيد بن أح ما راوه الحميدي بقوله:

ا رحل إلى المشرق لقيه بعض الأدباء بمصر، واستنشده لأهل الأندلس، فأنشده، ففضّل 
  
ه لم

ّ
يحكي أن

ه قال: لا تخفى أشعاركم إلى جانب أشعارنا، كما لا يخفى البدر في سواد الليل، 
ّ
 أن

ّ
بعض التفضيل، إلا

ن هانئ، وأنشده أبيات )يحيى بن فقال له سعيد: صدقت، وأين لأهل الأندلس بمثل قول الحسن ب

 الثلاثة، وهي قوله من قصيدة طويلة يعارض بها الحسن: حكم الغزال(

هم
ُ
اؤ تْ سددددددم  ددددددد 

ْ
ددددددرْبُ أك

 
نددددددتُ إذا مددددددا الش

ُ
 وك

 

طددددددددددددددددددددددددد  نددددددددددددددددددددددددداِ يتأب  تُ ع 
ْ
دددددددددددددددددددددددددن ض  دددددددددددددددددددددددددي واحْت  ِ

ّ
 تُ زِق

دددددددددددددددددددهُ  
 
هدددددددددددددددددددتُ أهل ب 

 
يْدددددددددددددددددددتُ الحدددددددددددددددددددان  ن

 
دددددددددددددددددددا أت

ّ
 ولم

 

ا ي  وحِ نحدددددددددددددددددددو  نِدددددددددددددددددددد  فِيدددددددددددددددددددف الدددددددددددددددددددرُّ
 
دددددددددددددددددددب  خ  فه 

  
ً
ددددددددددددددددددددددددة

 
عِل
 
 ت
ّ
يددددددددددددددددددددددددلِ إلا

 
لِيددددددددددددددددددددددددل  ةُجددددددددددددددددددددددددوع الل

 
 ق

 

را ددددددددددددددددددددددددي 
 
ظ
ُ
ددددددددددددددددددددددددي ومِددددددددددددددددددددددددن ن ددددددددددددددددددددددددلٍ مِنِّ

ج   علددددددددددددددددددددددددى و 

فلمّا سمعها المصري طرب واهتز، وقال: لله درّ الحسن ! فلما أكثر، قال له: الشعر والله ليحيى  

بن حكم الأندلس ي؛ وإنما أردت تجربة نقدك، والنقض عليك، فردّ ذلك وأنكره حتى صحّ ذلك عنده، 

 .(45)أظهر التعجب، ولم يراجع بعد في أشعار أهل الأندلس"فخجل و 

 .(46)يقول عن الأندلس: إنّها "طينة حمقاء" و الجاحظ

"ومن أعجب أحوال هذه الجزيرة بقاؤها على من هي في يده مع  يقول عن الأندلس: وابن حوقل

والفروسية صغر أحلام أهلها وضعة نفوسهم ونقص عقولهم، وبعدهم عن البأس والشجاعة 

 .(47)والبسالة ولقاء الرجال ومراس الأنجاد والأبطال"

: وموقف الصاحب بن عباد
ً
"هذه  من كتاب )العقد الفريد( لابن عبد ربه حين رده قائلا

بضاعتنا ردت إلينا"، والحقيقة أنّ الصاحب بن عباد قال جملته السابقة في سياق اللهفة والتشوق 

 ن في سياق الغضّ من مكانتها أو احتقارها، يقول ياقوت الحموي:لأخبار الأندلس وأدبها، ولم تك

"وبلغني أنّ الصاحب ابن عباد سمع بكتاب العقد فحرص حتى حصل عنده، فلما تأمّله قال: هذه 

ما هو مشتمل على 
ّ
بضاعتنا ردت إلينا، ظننت أنّ هذا الكتاب يشتمل على ش يء من أخبار بلادهم، وإن

 .(48)نا فيه فردّه"أخبار بلادنا، لا حاجة ل
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ه 
ّ
 أن

ّ
وهذا دليل واضح على تطلع الصاحب بن عباد وحرصه على معرفة أخبار الأندلس إلا

 صُدِم  بأنّ الكتاب يحتوي على أخبار المشرق.

د بعض الدارسين  ،وهنا لا بدّ أن أوضح حقيقة موقف المشارقة من الأندلس وأدبها  رد 
ْ
إِذ

 بالشواهد التي  ،(49)أتي من المغرب وخاصة الأندلس"مقولة: "احتقار المشارقة لكل ش يء ي
ً
مستدلا

 ية:تسبق ذكرها، ولا يمكن تعميم هذه المقولة على المشارقة جميعًا للأسباب الآ

: هذه المواقف قليلة، ولا تعبر عن موقف عام من قبل المشارقة جميعًا تجاه الأندلسيين 
ً
أولا

 وأدبهم.

، بدليل أنّ قصة (50)من "التلفيق أو ظرف الظرفاء والمتندرين"نّ هذه الروايات لا تخلو إثانيًا: 

وأنه هو الذاهب  ،سعيد بن أحمد السابقة تروى في بعض المصادر عن يحيى بن الحكم الغزال نفسه

 .(51)إلى المشرق 

ا: 
ً
ِ إثالث

ّ
ما أل

ّ
تْ أدب الأندلسيين وتاريخهم إن

 
ن و  فت بطلب من المشارقة، نّ أهمّ المصادر التي د 

رغبة منهم في الاطلاع على تاريخ الأندلس وأدبها وتراثها، والشواهد على ذلك كثيرة، فعندما زار محمد بن 

بغداد قادمًا من الأندلس، سأله أحد أعيانها تأليف كتاب يذكر ھ( 433)ت  فتوح الأزدي الحميدي

، ومن له ذكر منهم، فيه "أسماء رواة الحديث بالأندلس، وأهل الفقه والأدب، وذوي النباهة والشعر

، (52)أو ممن دخل إليهم، أو خرج عنهم، في معنى من معاني العلم والفضل، أو الرياسة والحرب"

ف له كتابه الشهير: )جذوة المقتبس في تاريخ علماء الأندلس(.
ّ
 فاستجاب لطلبه، وأل

ف العلامة اليسع بن عيس ى بن حزم الغافقي )ت
ّ
اسن كتاب )المعرب في أخبار محھ( 171وأل

أهل المغرب(، حيث جمعه للسلطان صلاح الدين الأيوبي بالديار المصرية بعد أن رحل إليها من 

 .(53)الأندلس سنة ستين وخمسمائة

لمصر، سأله الملك محمد الكامل الأيوبي تأليف ھ( 333الأندلس ي )ت وخلال زيارة ابن دحية الكلبي

ف له كتابه: )المطرب م
ّ
ن أشعار أهل المغرب(، ويقول في مقدمة كتابه: كتاب عن الأندلس وأدبها، فأل
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"فإنّ مولانا سلطان العرب والعجم، عز الملوك العصرية؛ ومالك فضيلتي السيف والقلم، وملك 

اليمن والشام والديار المصرية؛ أبا المعالي أبا المظفر محمدا الكامل، الكامل الأوصاف تقدم إليّ أمره 

غاية ما يستطاع؛ أن أجمع له ما اجتمع عندي من الأناشيد التي المطاع، الواجب له عليّ من الجهد 

رويتها عن شعراء الأندلس وسائر المغرب بأقرب الأسانيد؛ فجمعت منها لخدمة مقامه العالي ما يؤكل 

بالضمير ويشرب، ويهتز عند سماعه ويطرب؛ في الغزل والنسيب، والوصف والتشبيب؛ إلى غير ذلك 

المستعذبة، ومبتكرات بدا ع بدائه الخواطر المستغربة؛ ولمح سير ملوك من مستطرفات التشبيهات 

 .(54)المغرب وملح أخبار أدبائه"

ا حلّ ابن سعيد المغربي )ت
ّ
واشتهر أمر كتابه )المغرب ھ 343 -336بمصر بين سنتي ھ( 331ولم

أهل المغرب  أن يختار له مجموعة طيبة من أشعار في حلى المغرب( رغب إليه الأمير مو  ى بن يغمور 

ف له كتابه رايات المبرزين وغايات المميزين، ويقول (55)يختارها من سفره الكبير الذي لم يكمل
ّ
، فأل

ابن سعيد في مقدمة كتابه: وسميته برايات المبرزين وغايات المميزين المنتقاة من كتاب )المغرب في 

من عليه يطلق في المكارم: الأمين، أمير شعراء المغرب(، وطرّزته باسم من يتلقّى راية المجد باليمين، و 

 .(56)الأمراء ورئيس الرؤساء، مو  ى بن يغمور 

المشرق قادمًا من المغرب، سأله أحد وزراء الدولة ھ( 347)ت  وعندما زار عبد الواحد المراكش ي

ف له كتابه 
ّ
العباسية أن يؤلف له كتابًا يشتمل على تاريخ المغرب والأندلس، فاستجاب لطلبه، وأل

 .الرا ع: )المعجب في تلخيص أخبار المغرب(

أيها السيد الذي توالت عليّ نعمه، وأخذ بضبعي من -"وبعد  يقول المراكش ي في مقدمة كتابه:

تزم من حضي  ي الفقر والخمول اعتناؤه وكرمه، وق  ى إحسانه إليّ ومحبته التي جبلت عليها بأن أل

ك  الله أعلى الرتب، كما عمر بك أندية الأدب، ومنحك من -فإنك سألتني  -بره وطاعته ما أنا ملتزمه
 
أ و  ب 

إملاء أوراق تشتمل على  –سعادتي الدنيا والآخرة أوفر القسم، كما جمع لك فضيلتي التدبير والقلم

بعض أخبار المغرب وهيئته وحدود أقطاره، وش يء من سير ملوكه، وخصوصا المصامدة بني عبد 



 
 

 

251 
 

 

وأن ينضاف إلى ذلك نبذة من ذكر ما  -325وهو سنة -تهم إلى وقتنا هذا المؤمن، من لدن ابتداء دول

لقيته، أو لقيت من لقيه، أو رويت عنه، بوجه ما من وجوه الرواية، من الشعراء والعلماء وأنواع أهل 

ا من إسعافك والمسارعة إلى ما فيه رضاك"  .(57)الفضل؛ فلم أر بدًّ

رها وتراثها وأدبائها باقيًا في نفوس المشارقة، وحتى بعد سقوط الأندلس كان الشغف بأخبا

لمدينة دمشق، سأله أحد أعيانها تأليف كتاب عن أديب ھ( 5245)ت  فخلال زيارة المقري التلمساني

 .الأندلس لسان الدين بن الخطيب

وفي ذلك يقول المقري في مقدمة كتابه: "فطلب مني المولى أحمد الشاهيني إذ ذاك، وهو الماجد  

ور، ذو السعي المشكور، أن أتصدى للتعريف بلسان الدين في مصنف يعرب عن بعض أحواله المذك

وأنبائه، وبدا عه وصنا عه ووقا عه مع ملوك عصره وعلمائه وأدبائه، ومفاخره التي قلد بها جيد 

لفات الزمان ولبّته، ومآثره التي أرج بها مسرى الشمال وهبّته، وبعض ما له من النثار والنظام، والمؤ 

ف له موسوعته الرا عة: )نفح الطيب من غصن (58)الكبار العظام"
ّ
، فاستجاب المقري لطلبه، وأل

 الأندلس الرطيب وذكر وزيرها لسان الدين بن الخطيب(.

 وهذه الكتب من أهم المصادر الأدبية الأندلسية. 

باء وشعراء رابعًا: كتب التراجم الأدبية المشرقية التي اشتملت على عشرات التراجم لأد

الأندلس ي وهو على قيد الحياة، وقال عنه في كتابه  لابن درّاج القسطلي أندلسيين، فقد ترجم الثعالبي

)يتيمة الدهر(: "كان بصقع الأندلس كالمتنبي بصقع الشام، وهو أحد الفحول، وكان يجيد ما ينظم 

 في كتابه عن(59)ويقول"
ً
 .أهل الأندلس ، كما استشهد بكثير من قصائده، بل عقد فصلا

قسمًا مهمًا من كتابه )خريدة القصر وجريدة العصر( ھ( 167)ت وخصص العماد الأصفهاني 

لأدباء الأندلس ترجم فيه لأشهرهم وانتقى أجمل شعرهم ونثرهم، هذا عدا ما تناثر في بطون كتب 

ب المشارقة لطال التراجم العامة من تراجم للأندلسيين، ولو تتبعت تراجم الأدباء الأندلسيين في كت

 البحث.
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وفي عهد ملوك الطوائف ظهرت مؤلفات تعتد بالأدب الأندلس ي وتشيد به، وتعرض عن أدب 

الذي يقول ھ( 442المشارقة، تجلى ذلك في كتاب ) البديع في وصف الربيع ( لأبي الوليد الحميري )ت

  في مقدمته:

أهل المشرق على تأليفهم لأشعارهم، وتثقيفهم لأخبارهم مذ تكلمت العرب بكلامها،  إنّ"

وشغلت بنثرها ونظامها إلى هلم جرا، لا يجدون لأنفسهم من التشبيهات في هذه الموصوفات ما وجدته 

عهد  لأهل بلدي على كثرة ما سقط منها عن يدي بالغفلة التي ذكرتها عنها، وقلة التهمّم بها، وعلى قرب

ولو تأخروا عن إدراك المشرقيين في كل نحو  ؟الكلام بمنتحليفكيف  ،الإسلامالأندلس بمنتحلي 

وغرض، وتقهقروا عن لحاقهم في كل جوهر وعرض، لكانوا أحقّاء بالتأخر، وأحرياء بالتقهقر. فكيف 

وأطيبها مجتنى، وهو الباب الذي تضمنه هذا  يرى فضلهم وقد سبقوا في أحسن المعاني مجتلى

فلهم فيه من الاختراع الفائق، والابتداع الرائق، وحسن التمثيل والتشبيه، ما لا يقوم أولئك  ؟الكتاب

 .(60)مقامهم فيه"

كما ظهرت مؤلفات تشيد بفضل الأندلس وأدبها، وتعلي من شأنها، وتدافع عنها ويتمثل ذلك في 

ا على ما جاء في ھ(413)ت لابن حزم (61)وذكر رجالها (رسالة ) فضل الأندلس  ، وهي رسالة كتبها ردًّ

رسالة بعث بها أبو علي الحسن بن محمد بن الربيب التميمي القيرواني، إلى أبي المغيرة عبد الوهاب بن 

أحمد بن حزم، ذكر فيها " تقصير أهل الأندلس في تخليد أخبار علمائهم ومآثر فضائلهم وسير 

، فكتب ابن حزم هذه الرسالة، ودون فيها تاريخ الفكر الأندلس ي حيث ذكر فيها أشهر (62)"ملوكهم

على ما فات ابن حزم، وزاد ھ( 331علماء الأندلس ومؤلفاتهم، وقد استدرك ابن سعيد المغربي )ت 

 .(63)عليه في رسالة احتفظ بها المقري في كتابه نفح الطيب

الانتماء إلى الأندلس، فكثرت المؤلفات التي تعلي من  وفي عصر المرابطين والموحدين استطال

فس ومسرح التأنس فِي ملح أهل  شأن الأدب الأندلس ي، وتترجم لأشهر أدبائه، فمنها كتاب
ْ
ن
 ْ
)مطمح الأ

فس ومسرح التأنس فِي  وسميتها" وجاء في مقدمته:ھ( 123)ت ( للفتح بن خاقانالأندلس
ْ
ن
 ْ
"مطمح الأ
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وي وأبق ،ملح أهل الأندلس"
 
اق،  يتها لِذ عر 

ْ
ا أهل ال ان فخرا، يساجلون به  حْس  ِ

ْ
هل الإ

 
لأ اب ذكرا، و  د 

ْ
الآ

ر اق
ْ
ش ِ
ْ
مْس عِنْد الإ

 
 .(64)"ويحاسنون بمحاسنها الش

ف كتابًا آخر بعنوان: )قلائد العقيان ومحاسن الأعيان( اشتمل على تراجم كثيرة لطوائف 
ّ
وأل

 ،على الأندلس، أو الوافد إليها، وجعله في أربعة أقساممتباينة من أهل الأندلس، ولم يفسح للطارئ 

 هي:

 القسم الأول: في محاسن الرؤساء وأبنائهم.

 لية الوزراء، وفقر الكتاب والبلغاء.القسم الثاني: في غرر عِ 

 القسم الثالث: في لمع أعيان القضاة، ولمح أعلام العلماء.

 .(65)ول الشعراءالقسم الرابع: في بدا ع نبهاء الأدباء، وروا ع فح

هد( يؤلف موسوعته الشهيرة عن الأدب الأندلس ي )الذخيرة في 142وهذا ابن بسام الشنتريني )ت

  ر على أدب أهل الأندلس، فيقول:طِ محاسن الجزيرة ( وفيها ثناء ع  

"وما زال في أفقنا هذا الأندلس ي القص ي إلى وقتنا هذا من فرسان الفنين، وأئمة النوعين، قوم 

طيب مكاسر، وصفاء جواهر، وعذوبة موارد ومصادر؛ لعبوا بأطراف الكلام المشقق، لعب  هم ما هم

الدجى بجفون المؤرق، وحدوا بفنون السحر المنمق، حداء الأعش ى ببنات المحلق، فصبوا على قوالب 

رآه  النجوم، غرائب المنثور والمنظوم؛ وباهوا غرر الضحى والأصائل، بعجائب الأشعار والرسائل: نثر لو

 
ُ
ر ما نسب ولا مدح، أو ثيّ البديع لنس ي اسمه، أو اجتلاه ابن هلال لولاه حكمه؛ ونظم لو سمعه ك

 .(66)تتبعه جرول ما عوى ولا نبح"

 وأخذ يلومهم على شغفهم بالأدب المشرقي وتعلقهم به فيقول: 

 متابعة أهل الشرق، يرجعون إلى أخبارهم المعتادة، 
ّ
رجوع الحديث إنّ "أهل هذا الأفق أبوا إلا

إلى قتادة؛ حتى لو نعق بتلك الآفاق غراب، أو طنّ بأقص ى الشام والعراق ذباب، لجثوا على هذا 
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صنمًا، وتلوا ذلك كتابا محكما، وأخبارهم الباهرة، وأشعارهم السائرة، مرمى القصية، ومناخ الرذية، 

ذلك، وأنفت مما هنالك،  لا يعمر بها جنان ولا خلد، ولا يصرف فيها لسان ولا يد، فغاظني منهم

وأخذت على نفس ي بجمع ما وجدت من حسنات دهري، وتتبع محاسن أهل بلدي وعصري، غيرة لهذا 

 
 
ة، وتصبح بحاره ثمادًا مضمحلة؛ مع كثرة أدبائه، ووفور علمائه؛ الأفق الغريب أن تعود بدوره أهل

يت شعري من قصر العلم على محسن مات إحسانه قبله؛ ول بّ وقديمًا ضيعوا العلم وأهله، ويا رُ 

 .(67)بعض الزمان، وخصّ أهل المشرق بالإحسان؟"

كتاب )المسهب في غرائب المغرب(، وهو في نحو  وصنّف أبو محمد عبد الله بن إبراهيم الحجاري 

  ستة أسفار، وفيه يقول:

 بفنون العلوم، وافتنانًا في 
ً
المنثور "الأندلس عراق المغرب عزة أنساب، ورقة آداب، واشتغالا

 وفيه نجوم 
ّ
والمنظوم، لم تضق لهم في ذلك ساحة، ولا قصرت عنه راحة، فما مرّ فيها بمصر إلا

وبدور وشموس، وهم أشعر الناس فيما كثره الله تعالى في بلادهم، وجعله نصب أعينهم من الأشجار 

 .(68)والأنهار والأطيار والكؤوس"

ف ابن دحية الكلبي )ت
ّ
من أشعار أهل المغرب(، وفيه دفاع  كتابه )المطربھ( 331وأل

  مستميت عن الأدب الأندلس ي، جاء ذلك في تعليقه على ما اختاره من شعر يحيى الغزال بقوله:

"وهذا الشعر لو روي لعمر بن أبي ربيعة، أو لبشار بن برد، أو لعباس بن الأحنف، ومن سلك 

ن يكون ذكره منسيًا، أن كان أندلسيًا؛ هذا المسلك من الشعراء المحسنين لاستغرب له، وإنما أوجب أ

 نظلم في حقنا ونهتضم! يا لله لأهل المشرق! قولة 
ّ
وإلا فما له أخمل، وما حقه أن يهمل... وهل نحن إلا

غاص بها شرق، ألا نظروا إلى الإحسان بعين الاستحسان، وأقصروا عن استهجان الكريم الهجان؛ 

كان؛ لئن أرهفت بصائرهم البصرة وأرقتها الرقتان؛ فقد درجنا ولم يخرجهم الإزراء بالمكان عن حدّ الإم

، وأخذ يكيل المدائح لشعراء (69)نحن بحيث مرج البحرين يلتقيان، فإنّ منهما مخرج اللؤلؤ والمرجان"

  موطنه فيقول:
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"ومن شعراء الأندلس الذين أنجدت بأقوالهم الحداة وأتهمت، وأعرقت بها الرواة وأشأمت، 

 .(70)جعفر أحمد بن محمد البتي"الأديب: أبو 

"فمن قصائده التي ضربت في الإبداع بسهم، وطلعت في كل خاطر  ويقول عن ابن زيدون:

 .(71)ووهم، ونزعت منزعًا قصّر عنه حبيب وابن الجهم"

ف ابن الأبار )ت
ّ
يقول في ف ،كتابه )تحفة القادم(، وقصره على أدباء الأندلسھ( 313وأل

  مقدمته:

ن بارع الأشعار، بل من يانع الأزهار؛ قصرته على أهل الأندلس بلدي، "هذا اقتضاب م

وحصرته إلى من سبق وفاته منهم مولدي، ثم ألحقت بهم أفرادًا لحقهم شيوخ ذلك الأوان، لأضاهي 

 .(72)"أنموذج" أبي علي بن رشيق في شعراء القيروان"

رة عن الأندلس وتراجم بمؤلفاته الكثيھ( 331)ت واشتهر علي بن مو  ى بن سعيد المغربي

أدبائها، ومنها: كتاب )الغرة الطالعة في شعراء المائة السابعة(، وكتاب )القدح المعلى في التاريخ 

المحلى(، وكتاب )المقتطف من أزاهر الطرف(، وكتاب )رايات المبرزين وغايات المميزين(، وكتاب 

تأليف كتاب )المغرب في حلى  )الغصون اليانعة في محاسن شعراء المائة السابعة(، كما أتمّ 

 .(73)المغرب(

ف كتابًا بعنوان: )الشهب الثاقبة في الإنصاف بين المشارقة والمغاربة(، وقد ضاع هذا 
ّ
كما أل

 أنّ ابن فضل الله العمري احتفظ بنقول  ،الكتاب
 
منه في كتابه )مسالك الأبصار في ممالك  إلا

الأمصار(، وبيّن ابن سعيد سبب تأليفه لهذا الكتاب بقوله: "والمناظرة بين المشرق والمغرب تحتمل 

 ،كتابًا، وقد صنفته بالشام لضرورة دعت إلى ذلك من شدة اتحاد المشارقة على المغاربة من كل جهة

 .(74)"(الثاقبة في الإنصاف بين المشارقة والمغاربة الشهب)وسميت الكتاب الذي وضعته في ذلك 

"أمعنت النظر فيما دخلته من بلاد المغرب والمشرق من البحر المحيط إلى خراسان،  ثم قال:

فرأيت المحاسن مقسّمة لم يقصرها الله على مكان ولا إنسان، لكنّ الأغلب على البلاد المشرقية 
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ت والمشاهد، والمدارس، والربط، والأوقاف الدارة التي تتعيش بها التظاهر بالمروءات، والتكاثر بالمزارا

الفقراء، وتستعين بها العلماء والمتعلمون، ويجدها الملوك في بعض الأوقات الضرورية؛ ولكن أسباب 

الرئاسة والرفاهية جبّارية الإمكان، غالية الأثمان، ومرافق المغرب في المركوب والملبوس والمأكول 

خص وأقرب مرامًا، ويمكن أن يتجزأ في المغرب بما لا يمكنه أن يتجزأ بأضعافه في والمشروب أر 

المشرق؛ لكثرة تجبرهم في العظمة الكسروية، والنعم التي لا تطمع إليها نفوس المغاربة، ولا يألفها في 

عجبت المغرب، والمشارقة لهم التظاهر بأمور الرفاهية في مركبهم ومجالسهم، فإذا دخلت منازلهم، ت

من تفاوت بواطنهم عن ظواهرهم، بضدّ المغاربة، والأغلب على المشارقة التغا  ي، وترك الحقد، 

وقلة المؤاخذة على الأقوال والأفعال، ولكن تحت ذلك من المسامحة في القول، والإخلاف للوعد، وقلة 

سرات، ولهم من القيام المبالاة والارتباط، ونبذ الحقوق، ومراعاة الآداب الإنسانية ما يقطع النفس ح

 أهل بغداد"
ّ
 .(75)والبشاشة في السلام ما يطول ذكره إلا

"وأهل المغرب أحسن رقمًا : ويقارن ابن سعيد بين المشرق والمغرب من ناحية الأدب فيقول 

لديباجة الألفاظ، وأهل المشرق أحكم لقواعد المعاني؛ لأنّ الغالب على أهل المغرب العربية وما هو 

النثر، والغالب على أهل المشرق المعقولات وما هو منها، وإن كان في المشارقة من لا يقصر من النظم و 

في غاية، وفي من م  ى منهم أكثر أفرادًا كبشار، ومسلم بن الوليد، وأبي نواس...، ومن هم بهذا النمط 

ت عن تلك الأفهام،
ّ
ورقت عن  العالي والسمط الغالي سوى القدماء؛ ولكن لأهل الأندلس لطائف دق

 :مزاح ذلك الكلام، وإن كان من المشرق أصل ما عندهم من الأدب

 ففي السلافة معنى ليس في العنب

فقد لطفوا مسالك الأدب، وأفادوا شرف الحضارة محاسن الغرب، وقلبوا الأعيان، وسحروا 

 . (76)الألباب بالبيان، فجاؤوا بأعجب العجب، وزادوا بحسن السبك خالص الذهب"

نقله العمري من كتاب الشهب الثاقبة يدور حول جغرافية المشرق والمغرب،  وغالب ما

"كلام ابن سعيد كله  والمفاضلة بينهما، وقد تصدى له العمري فنقض أقواله وفنّدها وتوصل إلى أن:
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، وليس (77)لمن تأمله إثبات لفضل المشرق وأهله على المغرب وأهله، وهو الحق الذي لا يمترى فيه"

 المفاضلة بين المشرق والمغرب، وإنما تتبع الانتماء الأندلس ي في المؤلفات الأدبية. غرض البحث

لأنّ الضغوط التي حلت  الأندلس ي بقوة؛وفي عصر المرابطين والموحدين أيضا اشتد الانتماء 

ستصغار من المشارقة الأندلس ي كانت كبيرة، فكان فعله كبيرًا أيضا؛ فبعد أن كان يشعر بالا الأديب ب

قط، أصبح الآن يشعر به من المغاربة أيضا، وعليه إذن أن يحارب )حربًا معنوية( على الجبهتين معًا، ف

  .(.78)حتى أن مجالس خاصة كانت تعقد للتفاضل بين أهل الأندلس وأهل المغرب

 ومن ذلك ما نقله المقري عن ابن سعيد قال:

"أخبرني والدي قال: كنت يومًا في مجلس صاحب سبتة أبي يحيى بن أبي زكريا صهر ناصر بني 

عبد المؤمن، فجرى بين أبي الوليد الشقندي وبين أبي يحيى ابن المعلم الطنجي نزاع في التفضيل بين 

رّ العدوة، ولا سارت عنه فضيلة، ولو  ين، فقال الشقندي: لولا الأندلس لم يذكر ب  ر  لا التوقير الب 

بًا وأهل برّكم بربر؟ فقال:  ر  رّنا ع  للمجلس لقلت ما تعلم، فقال الأمير أبو يحيى: أتريد أن تقول كون ب 

ه أراد ذلك، فقال: ابن المعلم: أتقول 
ّ
حاش لله! فقال الأمير: والله ما أردت غير هذا، فظهر في وجهه أن

ير: الرأي عندي أن يعمل كل واحد منكما رسالة هذا وما الملك والفضل إلا من برّ العدوة؟ فقال الأم

في تفضيل برّه، فالكلام هنا يطول ويمرّ ضياعا، وأرجو إذا أخليتما له فكركما يصدر عنكما ما 

يحسن تخليده، ففعلا ذلك: فكانت رسالة الشقندي: الحمد لله الذي جعل لمن يفخر بجزيرة 

من يعترض عليه ولا من يثنيه، إذ لا يقال للنهار:  الأندلس أن يتكلم ملء فيه، ويطنب ما شاء فلا يجد

 .(79)يا مظلم، ولا لوجه النعيم: يا قبيح"

ا، 
ً
ثم أخذ يبين سبب حميته لبلده فقال: أما بعد؛ فإنه حر ك مني ساكنًا، وملأ مني فارغ

ة والإباء، منازع في فضل الأندلس أراد أن مِي  يخرق  فخرجت عن سجيتي في الإغضاء، مكرهًا إلى الح 

الإجماع، ويأتي بما لا تقبله النواظر والأسماع، رام أن يفضل برّ العدوة على برّ الأندلس، فرام أن 

يفضل اليمين على اليسار، ويقول الليل أضوأ من النهار، فيا عجبا كيف قابل العوالي بالزجاج، 
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كيف تتكثر بما جعله فيا من نفخ في غير ضرم، ورام صيد البزاة بالرخم،  ؟وصادف الصفاة بالزجاج

 .(80)بما حكم الله أن يكون ذليلا؟ الله قليلا، وتتعزر 

 354وهذا )ابن جبير الأندلس ي ت
ً
 "المشرق من الأندلس على المغرب: ھ( يقول مفضلا

 لا يسدددددددددددددددددتوي شددددددددددددددددددرقُ الددددددددددددددددددبلادِ وغربُهددددددددددددددددددا

 

 الشدددددددددددددددددددرقُ حددددددددددددددددددداز  الفضدددددددددددددددددددل  باسدددددددددددددددددددتحقاقِ  

دددددددددالِ الشدددددددددمسِ عندددددددددد  طلوعِهدددددددددا   انظددددددددرْ لِح 

 

 بهجددددددددددددددددددددددددة الإشددددددددددددددددددددددددراقِ  زهددددددددددددددددددددددددراء  تصددددددددددددددددددددددددحبُ  

  
ً
 وانظددددددددددددددرْ لهددددددددددددددا عنددددددددددددددد  الغددددددددددددددروبِ كئيبددددددددددددددة

 

 الآفدددددددددددددددددددددددددداقِ  
 
لمددددددددددددددددددددددددددة

ُ
عْقِددددددددددددددددددددددددددبُ ظ

ُ
 صددددددددددددددددددددددددددفراء  ت

 وكفددددددددددددددى بيددددددددددددددومِ طلوعهددددددددددددددا مددددددددددددددن غربِهددددددددددددددا 

 

ددددددددددددددددددكِ فدددددددددددددددددددراقِ  
ْ
نيا بِوش ددددددددددددددددددؤذِن  الددددددددددددددددددددُّ

ُ
 (81")أن ت

إذن كان لشعور الأندلس ي بعودة التبعية وفقدان الاستقلال أثر كبير في نفسه، فبعد أن كانت  

قائمة بذاتها غير تابعة سياسيًا لأحد، أصبحت فجأة ولاية من ولايات المغرب، الأندلس مملكة 

يسوسها قوم من غير أهلها، وكل ذلك كان يدفعه إلى أن يبحث عن أندلسيته، وينافح عنها ما 

، ولعل إدراك ذلك يبدو واضحًا إذا علم أنّ أهمّ المؤلفات الأدبية التي دافعت 
ً
استطاع إلى ذلك سبيلا

ندلسية وحاولت إبرازها، إنمّا كتب معظمها في عهدي المرابطين والموحدين؛ )كالذخيرة( عن الأ 

 .(82)و)المطرب( ورسالة الشقندي

 عن 
ً
ف كتابًا جليلا

ّ
وفي عهد بني الأحمر ظهر المؤرخ والكاتب لسان الدين بن الخطيب، وأل

اه )الإحاطة في أخبار غرناطة(، وذكر في مقدمته سبب تأليفه له، حيث  غرناطة وعلمائها وأدبائها، سم 

ة لأهل بلده، وأراد أن يؤلف كتابًا عنهم  مِي  رأى قلة المؤلفات التي تتحدث عن بلده غرناطة، فداخلته ح 

تواريخ البلدان ليسجل مآثرهم، يقول ابن الخطيب بعد أن استعرض أسماء الكتب المخصصة 

 المشرقية والأندلسية: 

ة لا تقدح  مِي  في دين ولا منصب، وحميّة لا يذم في مثلها متعصب، ورأيت أن هذه "فداخلتني ح 

الحضرة التي لا خفاء بما وفر الله من أسباب إيثارها، وأراده من جلال مقدارها، جعلها ثغر الإسلام 

ومتبوأ العرب الأعلام، وما خصها من اعتدال الأقطار، وجريان الأنهار، وانفساح الاعتمار، ولم يقم 
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وبين الأعراض، فقمت بهذا الوظيف، وانتدبت  جواهرهاحق الامتعاض، ولا فرق بين  بحقها ممتعض

 .(83)"فيه للتأليف

إذن بعد هذ العرض لثنائية الانتماء المتلازمة في الأدب الأندلس ي، لا بدّ من فهم التوصيف 

 ي.تالمناسب لهذه الثنائية، ومعرفة فوائدها وآثارها، وهو ما سنوضحه في المبحث الآ

 التقاطبية الأندلسية :المبحث الثالث

( على الثنائية التي تجمع بين الانتماء المشرقي لؤي علي خليل مصطلح )التقاطبية أطلق 

والانتماء الأندلس ي بوصفها حالة فريدة في ذهنية الفرد الأندلس ي، وقد استعار هذا المصطلح من 

 .(84)كتاب بنية الشكل الروا ي لحسن بحراوي 

يّن أصلها اللغوي، والأصل اللغوي لمصطلح التقاطبية يدعم فكرة الجمع  لؤي علي خليل ولم يُب 

ب  في اللغة تعني: قطب الش يء يقطبه قطبا: جمعه، وقطب الشراب يقطبه 
 
ط
 
بين شيئين، فمادة ق

، وكذلك إذا اجتمع القوم وكانو 
ُ
ط
ْ
ل
 
زْجُ، وذلك الخ

 
بُ الم

ْ
ط
 
ز جه؛ والق ه م 

ُّ
به وأقطبه: كل

ّ
ا قطبا وقط

 
 
أضيافا، فاختلطوا، قيل: قطبوا فهم قاطبون؛ ومن هذا يقال: جاء القوم قاطبة أي جميعا، مختلط

بُ: هو الجمع بين الشيئين
ْ
ط
 
  .(85)بعضهم ببعض. والق

معنى التقاطبية هو الجمع والمزج بين شيئين، وهذا ما يتحقق في واقع الفرد الأندلس ي،  ،إذن

ه لم فهو يجمع بين انتمائه لجذوره في ا
ّ
 أنّ المشكلة تكمن في أن

ّ
لمشرق وانتمائه لموطنه الأندلس، إلا

يجمع بينهما بتوافق متزن، بل كان جمعه إلى الفو  ى أقرب منه إلى الاتساق؛ فقد ظنهما قطبين 

متضادين، ولذلك حاد عن الجادة، ولو ضرب صفحًا عن اعتقاده بتضادهما، ونظر إليهما على أنهما 

 .(86)عه، ولاستوى عوده، ولكنّه لم يفعل، فمال قبل أن يستوي متكاملان لنجح في جم

 .(87)وهذه التقاطبية يشير إليها عبد الله علي ثقفان بالازدواجية في شخصية المفكر الأندلس ي

التي وُصِم  بها الأديب  مفيد في الردّ على بعض المقولات الخاطئة والقول بالتقاطبية الأندلسية

شعور الأندلس ي بالنقص وبالدونية الثقافية، وذلك أمام الزحف الثقافي الهائل من  :ومنهاالأندلس ي 

  .(88)المشرق 
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ويوضح أحمد هيكل هذه المقولة بقوله: "من أهم خصائص الأندلسيين من الناحية النفسية، 

ذلك الإحساس الذي يكاد يكون مركب نقص عاناه الأندلسيون بسبب وضعهم من المشارقة، 

انوا في مهد الثقافة الإسلامية، وبلادهم منبع اللغة العربية، وأقاليمها مصدر الاتجاهات فالمشارقة ك 

 في المشرق ويأخذ منه المشارقة ما يشاءون، ثم 
ً
الأدبية، فكل ش يء عقدي أو عقلي أو فني يظهر أولا

 وبعد الأندلسيين عن هذا ،يفد بعد ذلك على الأندلس، وذلك بسبب قرب المشارقة من المصدر

المصدر، ولهذا كان الأندلسيون يحسون بنوع من التخلف عن المشارقة، ويحاولون دائما أن يعوضوا 

 .(89)برغم بعدهم، وسبقهم برغم غربتهم" ،ذلك بتأكيد تفوقهم

فالقول بمحض النقص لا يعترف إلا بنصف الحقيقة، أمّا القول بالتقاطبية فيجمع نصفي 

تها الحيّة المتشعبة، وهذا الكلام يقود حتمًا إلى نفي التقليد لدى الحقيقة، وينظر إلى الحياة في صيرور 

الأندلسيين؛ فلم يكن الأدب أو السلوك الاجتماعي والسيا  ي تكرارًا لمثيله المشرقي، فهذه نصف 

الحقيقة أيضا، ولا بدّ كي تكتمل الحقيقة من الاعتراف بخطوات الأندلس ي الوئيدة والنشطة تجاه 

 .(90)ما لبثت أن تسارعت واستطالتأندلسيته، والتي 

ومن مزايا التقاطبية أنّها "تستخدم مفتاحًا لفهم التركيبة النفسية للأندلس ي؛ سرّ ذلك أنّ 

التقاطبية هي الأساس الذي صدرت عنه هذه التركيبة، ولن يستطاع فهم النفسية الأندلسية بما هي 

ا، أو تناسقًا؛ بل  عليه بمعزل عنها، وإن أغفلت فلن نرى في سلوك الأندلس ي
ً
 مشترك

ً
وحدة ما، أو عاملا

ستراه ضربًا من الفو  ى التي لا يجمعها جامع، ولا يربطها رابط، حيث شاع بين الدارسين اتهام 

الأندلس ي بالتناقض في سلوكه بين التعصب والتسامح وبين التمرد والتبعية وبين العزة والدونية، 

لسلوكه العام، ولكن لو نظر إلى هذا السلوك بعين التقاطبية مستندين في ذلك إلى المظاهر الخارجية 

ه يمكن حينها رد كل سلوك إلى دافعه وأصله"
ّ
 .(91)فسيصل الناظر إلى العلة الحقيقية له؛ لأن

ومن أمثلة ذلك في الأدب تعصب الأندلسيين "للأدب التقليدي تعصبًا صوريًا، فيتلقفون  

فاته، ويتسابقون إلى عمل مثلها أو أحسن منها، كل هذا مذاهبه ويهضمون اتجاهاته ويحفظون مؤل
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 جديدة من الأدب، تبعد كل البعد عن تلك الأشكال التقليدية التي يأخذون بها 
ً
مع اختراعهم أشكالا

 .(92)أنفسهم حين ينظرون إلى الأدب الوارد إليهم من المشرق"

ا بين النقاد المحدث
ً
ين الذين انقسموا في موقفهم ومن مزايا التقاطبية أنها تقف موقفا وسط

 من الأدب الأندلس ي إلى فريقين:

فريق يرى تبعية الأدب الأندلس ي للمشرق وتقليده له، ومن هؤلاء النقاد الأستاذ أحمد أمين 

الذي يقول: إنّ شعراء الأندلس في نظرنا لم يفلحوا كثيرًا في استقلالهم عن الشرق، وابتكارهم، 

عيننا، وجهلنا قائل القصيدة: أهو شرقيّ أم أندلس يّ؟ لم نكد نحكم وتجديدهم، وذلك لو أغمضنا أ

حكمًا صحيحًا جازمًا على الشاعر، أغربيّ هو أم شرقيّ ؟ ولذلك كثيرًا ما تنسب بعض الأبيات إلى 

 .(93)أندلس ي، وينسبها بعينها بعضهم إلى مشرقي، لعدم التميز الواضح، حتى عند الخبراء

يرى: أنّ شعراء الأندلس لم يستطيعوا "أن يحدثوا مذهبًا فنيًا  ومنهم أيضا شوقي ضيف الذي

 .(94)جديدًا في الشعر العربي، فقد جمدوا غالبًا عند التقليد والصّوغ على نماذج المشرق"

وفريق يرى استقلال الأدب الأندلس ي مطلقًا عن الأدب المشرقي دون النظر في أصول هذا 

الأدب وموارده، ومن هؤلاء النقاد الأستاذ إبراهيم علي أبو الخشب الذي يرى تفوق الأندلسيين على 

عة في ذلك يقول: إنّ المشارقة لم يكن لهم في هذا الميدان من البراوالمشارقة في ميدان الوصف، 

والدقة والابتكار والتجديد والعبقرية والإلهام ما كان للأندلسيين الذين كان شعرهم فيه سيد 

ويظهر أنّ جمال البيئة وطيب المناخ ساعدتهم على أن يأتوا  ،وقولهم فيه أربى على السحر ،الشعر

 .(95)والإبداع الذي يتجاوز قدرة الناس ،والآيات التي لا ترد ،فيه بالوحي الذي لا يكذب

وكلا الفريقين لم يراع طبيعة الأدب الأندلس ي وتعدد الانتماءات فيه؛ لذا تقف التقاطبية 

ا، ف ي عندما تنظر إلى الإبداع الأندلس ي، فإنها لا تغفل الصلات التاريخية بالأدب 
ً
موقفًا وسط

 هي الأنسب في وصف ثنائية الانتماء في الأدب الأندلس ي.  المشرقي، وبذلك تكون التقاطبية
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 النتائج:

 أهم النتائج التي خلص إليها البحث هي: يمكن القول: إنّ 

مقولة "احتقار المشارقة لكل ما هو أندلس ي"، وأثبتُّ بالشواهد محبة وتطلع  ناقشتُ  -

 المشارقة للأدب الأندلس ي ومعرفة أدبائه.

فقُ مع لؤي علي  -
ّ
أنّ التقاطبية الأندلسية هي الحالة الأنسب في وصف ثنائية  خليل فيأت

 .الانتماء في الأدب الأندلس ي

 الهوامش والإحالات:

 

 .524 :عبد الباقي، حول مفهوم الانتماءينظر: ( (1

 .342 ،51/345 :ابن منظور، لسان العربينظر: ( (2

 .223: الخواجي، الشعر السعودي الحديثينظر: ( (3

 .524 :عبد الباقي، حول مفهوم الانتماءينظر: ( (4

 .3 :فرحان، الإسلام والانتماءينظر: ( (5

 .54 ،53: العمري، الانتماء في الشعر النسوي السعوديينظر: ( (6
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 .32 :العلماء في المائة السابعة ببجاية( الغبريني، عنوان الدراية فيمن عرف من (33

 .52 ،55 :كحيلة، الخصوصية الأندلسية وأصولها الجغرافيةينظر: ( (34
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 .36 :عباس، تاريخ الأدب الأندلس ي عصر سيادة قرطبةينظر: ( (38

 25 :ثقفان، الانتماء في الأدب الأندلس ي(39) 

 .212 :ثقفان، بحوث ودراسات أندلسيةينظر: ( (40

 .215 نفسه:( (41

 .76 :عباس، تاريخ الأدب الأندلس يينظر: ( (42

  .334 ،333( الحميدي، جذوة المقتبس في تاريخ علماء الأندلس: (43

 .32 :عباس، تاريخ الأدب الأندلس يينظر: ( (44

 .326( الحميدي، جذوة المقتبس في تاريخ علماء الأندلس: (45

 .223/  3 :( التنوخي، نشوار المحاضرة وأخبار المذاكرة(46
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 .546، 543 :الإشبيلي، مطمح الأنفس ومسرح التأنس في ملح أهل الأندلس(64) 

 .52/ 5 :الإشبيلي، قلائد العقيان ومحاسن الأعيانينظر: ( (65

  .52 -55/  5، الذخيرة في محاسن أهل الجزيرة:  الشنتريني( (66

 .52/  5 : نفسه( (67

 .511/  3 :ن : المقري، نفح الطيب  من غصن الأندلس الرطيبع( نقلا (68

 .541ابن دحية، المطرب من أشعار أهل  المغرب:   (69)

 .524:  نفسه( (70

 .534: نفسه (71)

 .1 :( ابن الأبار، تحفة القادم(72

 .3/353 :فروخ، تاريخ الأدب العربي(73) 

 .1/34 :في ممالك الأمصارالعمري، مسالك الأبصار ينظر: ( (74

 .1/34 نفسه:( (75

 .1/45 :مسالك الأبصار في ممالك الأمصارالعمري، ( (76

 .1/36: نفسه (77)
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 .45 :( خليل، الدهر في الشعر الأندلس ي دراسة في حركة المعنى(78

 .537 ،533/ 3 :( المقري، نفح الطيب من غصن الأندلس الرطيب(79

 .537/ 3: ينظر: نفسه( (80

 .32 :الغبريني، عنوان الدراية( (81

 .45 :خليل، الدهر في الشعر الأندلس يينظر: ( (82

 .31-33/ 5 :بن الخطيب، الإحاطة في أخبار غرناطةينظر: ا( (83

 .23 :( خليل، الدهر في الشعر الأندلس ي(84

 .335 ،5/332 :ابن منظور، لسان العربينظر: ( (85

  .35: خليل، الدهر في الشعر الأندلس ي (86)

 .24 :ثقفان، بحوث ودراسات أندلسية (87)

 .26 ينظر: نفسه: (88)

 .13 :هيكل، الأدب الأندلس ي من الفتح إلى سقوط الخلافة (89)

 .44 :خليل، الدهر في الشعر الأندلس يينظر:  (90)

  .41 ،44 نفسه: (91)

 .13 :( هيكل، الأدب الأندلس ي من الفتح إلى سقوط الخلافة(92

 .34/ 3 :( أمين، ظهر الإسلام(93

 .412 :ضيف، الفن ومذاهبه في الشعر العربي(94) 

 .537 :أبو الخشب، تاريخ الأدب العربي في الأندلسينظر: ( (95
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