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 حكم الجمع بين الصلاتين من دون عذر عند الزيدية

 دراسة مقارنة

*نثنىفا  جمحمدجصاعحجي.ج  
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ج:ململخص

يهدف هذا البحث إلى تحرير آراء علماء الزيدية ومن وافقهم في حكم الجمع بين الصلاتين من دون 

ذلك وفق عذر، وبيان استدلالات كل فريق، والموازنة بينها، وترجيح أقواها دليلا، حيث تناول الباحث 

القائلون بجواز الجمع من دون : منهج الاستقراء والتحليل والمقارنة، تحت مقدمة ومبحثين، الأول 

أن : القائلون بحرمة الجمع من دون عذر واستدلالاتهم، وخلص إلى: عذر واستدلالاتهم، والثاني

القول بجواز الجمع من دون عذر هو رأي بعض متأخري علماء الزيدية، شريطة عدم اتخاذه عادة أو 

شعارا، وهو أحد قولي الإمامية اعتمده المتأخرون للمذهب بدون شرط، وأن القول بحرمة الجمع من 

الزيدي،  دون عذر، هو مذهب جمهور أئمة الزيدية وعامة فقهاء الإسلام، وهو المعتمد في المذهب

والإباض ي، والظاهري، والمذاهب الأربعة، وأحد قولي الإمامية، اختاره كبار محققيهم، وهو ما ترجح 

 .لدى الباحث؛ لقوة حجته في الاستدلال والمناقشة

 .الجمع، الصلاة، الفقه، المذهب الزيدي :م كلباتجملمفتاحي 
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Provision of Praying two Prayers Together at the Same Time without an Excuse 

according to Zaydis: A Comparative Study 

Dr. Faiz Mohammed Saleh Muthanna* 

almolyki_77@yahoo.com 

Abstract:  

This study aims to liberate the opinions of Zaydi scholars and supporters regarding 

praying two prayers together at the same time without an excuse to adapt the one having the 

strongest evidence. The researcher used the induction, analysis and comparison approach. The 

researcher concluded that saying it is allowed to do that but not to take it as a habit is the 

opinion of some later Zaydi scholars. This is also one of the two Immami opinions adopted by 

the later scholars of the Zaydi doctrine without provisos. On the other hand, the opinion that it 

is prohibited to do that is the doctrine of the majority of Zaydi Immams and of jurists of Islam. 

This opinion is approved in the Zaydi, Ibadhi, Dhahiri doctrines and in the four schools of 

thought. It is one of the two Immami opinions chosen by their senior investigators. The 

researcher is in favor of the second opinion due to the strength of its argument in inference 

and discussion. 

Keywords: Timing, prayer. Jurisprudence, Zaydi. 
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ججملمق ن :

وصىىىحبه ومىىىن والاه، وبعىىىد: فىىىمن مسىىىألة الجمىىىع بىىىين  الحمىىىد ا والصىىىلاة والسىىىلام ع ىىىى ص وآلىىىه

الصىىلاتين مىىن دون عىىذر مىىن المسىىائل التىىي اشىىتد فيهىىا العىىااع عنىىد متىىأخري علمىىاء الزيديىىة، بىىين مجيىىا لىىه 

 بشرط ألا يتخذ عادة وشعارا جماعيا، وبين مانع له إلا من عذر أو حاجة.

ة فقهيىة تتجاذههىا أنظىار المجيهىدين إلا أنه وبمرور الزمن، تحول القول بجواز الجمع، من مسىأل 

إلىىىىىى شىىىىىعار جمىىىىىافي يمىىىىىارس يوميىىىىىا فىىىىىي بعىىىىىض المسىىىىىاجد، فظىىىىىن عامىىىىىة النىىىىىاس أن الجمىىىىىع مىىىىىن دون عىىىىىذر، 

 خصيصة من خصائص أهل البيت والزيدية. 

وهىىو مىىىا دفعنىىىي إلىىىى تنىىىاول هىىىذه المسىىىألة ودراسىىيها دراسىىىة مقارنىىىة بموضىىىوعية وتجىىىرد، بعيىىىدا عىىىن 

 الواقع. القناعات المسبقة وإملاءات 

هىىىذه الدراسىىىة فىىىي سىىىياا إحيىىىاء الثقافىىىة الفقهيىىىة الأصىىىيلة القائمىىىة ع ىىىى التأصىىىيل  دذممم أهجيةبيممم 

العلمي والتثبت في تحقيق المسائل العلمية، وإعادة بث آداب الخلاف، بما يجعل الأمة تسىتعيد قىدرتها 

 ع ى استيعاب الآراء الفقهية المتعددة.

ن عىىذر عنىىد أئمىىة الزيديىىة وغيىىرهمد ومىىا مسىىتند كىىل فمىىا هىىو حكىىم الجمىىع بىىين الصىىلاتين مىىن دو 

 قول فيما ذهب إليهد وما مدى صحة نسبة جواز الجمع بدون عذر إلى مذهب الزيديةد 

هذه التساؤلات وغيرها هي ما حاول البحث الإجابة عنها ههىدف تحقيىق أقىوال أئمىة الزيديىة ومىن 

وافقهىىىىىم فىىىىىي المسىىىىىألة، المىىىىىانعين والمجيىىىىىاين، وبيىىىىىان مىىىىىدار اسىىىىىتدلالات كىىىىىل فريىىىىىق، والكشىىىىىف عىىىىىن سىىىىىبب 

 الخلاف، ثم الموازنة بين الأقوال وترجيح أقواها دليلا وحجة. 

عىىىىىىرض الأقىىىىىىوال والأدلىىىىىىة، والمىىىىىىنهج التحلي ىىىىىىي أثنىىىىىىاء الاسىىىىىىتدلال وقىىىىىىد التامىىىىىىت المىىىىىىنهج المقىىىىىىارن فىىىىىىي 

 والمناقشة، مع الاستعانة بالاستقراء لتحرير بعض أقوال الأئمة المختلف في نسبة أقوالهم.

ولا أظىىىن أن هىىىذا البحىىىث مسىىىبوا موضىىىىوعا وعريقىىىة، ومىىىا وقفىىىت عليىىىىه مىىىن دراسىىىات ف ىىىي ع ىىىىى 

 نوعين: 

وعنا إلا التشىابه فىي جزئيىىة مىن العنىوان: )الجمىع بىىين : دراسىات لىيل لهىا صىىلة بموضىم  مو جودلج

الصىىىلاتينو، وتتحىىىدح عىىىن أحكىىىام الجمىىىع بىىىين الصىىىلاتين مىىىن منظىىىور فقهىىىاء أهىىىل السىىىنة، دون أن تفىىىرد 

 مسألة الجمع من دون عذر بالدراسة، ومنها: 

  ،فقه الجمع بين الصلاتين في الحضر بعذر المطر، لمشهور حسن سلمان، دار ابن حزم، بيىروت

م، وبىىىالنظر إلىىىىى العنىىىىوان فمنىىىىه اخىىىىتص بىىىىالجمع بىىىىين الصىىىىلاتين بعىىىىذر المطىىىىر، وتنىىىىاول 0222: 1ط
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الجمع بصورة عامة: تعريفه وشروعه وأحكامه، في ثلاثة فصول، وهذا بعيد عن موضوع بحثنىا 

 هذا المختص بالجمع بدون عذر عند الزيدية. 

 لطالىب: عبىد ب بىن عبىد العزيىز الجمع بىين الصىلاتين دراسىة فقهيىة، رسىالة ماجسىتير، إعىداد ا

كليىىىىة الشىىىريعة بالريىىىىاض، نوقشىىىىت سىىىىنة:  التميمىىىي، جامعىىىىة الإمىىىىام ص بىىىن سىىىىعود الإسىىىىلامية،

م، تناولىىت فىىىي الفصىىىل الأول حقيقىىة الجمىىىع وحكمىىىه، وفىىىي الفصىىل الثىىىاني الأعىىىذار المبيحىىىة 0223

بىىىة ع ىىىى الجمىىىع بىىىين للجمىىىع، وفىىىي الفصىىىل الثالىىىث شىىىروط الجمىىىع، وفىىىي الفصىىىل الرابىىىع الآثىىىار المترت

الصىلاتين، وكىل ذلىك مىن وجهىة نظىر أصىحاب المىذاهب الأربعىة، بعيىدا عىن موضىوع هىذا البحىىث 

 وهو الجمع من دون عذر عند الزيدية.

  ،إزالىىىة الخطىىىر عمىىىن جمىىىع بىىىين الصىىىلاتين فىىىي الحضىىىر، أبىىىو الفىىىيض أحمىىىد بىىىن الصىىىديق الغمىىىاري

ت جىىواز الجمىىع فىىي الحضىىر لعمىىوم م، وركىىز كىىل حديثىىه  ثبىىا0222: 0طمكتبىىة القىىاهرة، مصىىر، 

العىىىىذر والحاجىىىىة وللىىىىرد ع ىىىىى الىىىىذين منعىىىىوا الجمىىىىع فىىىىي السىىىىفر والحضىىىىر، ومىىىىن خصصىىىىه بىىىىبعض 

 الأعذار دون بعض، ولم يتطرا للجمع من دون عذر عند الزيدية.

 : دراسات تحدثت عن جانب من جوانب دراستنا، ومن أهمها: م  و جم ثانه

  مقيممفرسىىالة مقيممفج ممماجملمو ىىي عبىىد ب مقىىود الىىىوادفي، لابىىن الأ  م يو ميىىىر الصىىنعاني، تحقيىىق: تركى

م، فصىىل فيهىىىا بالأدلىىىة وقىىىت كىىل صىىىلاة أولا وآخىىىرا، ثىىىم 1221: 1دار الحىىرمين، القىىىاهرة مصىىىر، ط

ن فىىىي الأول أوقىىىات صىىىلاة النىىىائم والناهىىى ي، وفىىىي الثىىىاني ركىىىز جهىىىده  ثبىىىات  أردف ذلىىىك بتنبيهىىىين، بىىىي 

أجازه لعذر أو بدونه، وحمل حديث ابن عبىاس ع ىى ع ى من  عدم جواز الجمع في الحضر والرد

   الجمع الصوري، ثم أتم الرسالة بذكر أدلة جواز الجمع في النسك وفي السفر.

  لحامىىد شىىاكر اليمىىاني، تحقيىىق: إسىىماعيل إبىىراهيم قمم اجم نممن ج مماجمع بمماجصممن جم دممعذن رسىىالة ،

ت مجىىرد كلمىىات ةسىىيرة فىىي م، وهىىذه الرسىىالة كانىى1222أبىىو شىىريعة، مجلىىة جىىر ، المجلىىد الرابىىع، 

ىىله المرلىىف فيهىىا وجهىىة نظىىر مجيىىاي الجمىىع بغيىىر 
 
ث مسىىألة الجمىىع الشىىهيرة، كمىىا جىىاء فىىي مقىىدميها، مه

عىىذر، ففصىىل أسىىماء المجيىىاين دون تمحىىيص، وأهمىىل أسىىماء المىىانعين، ثىىم أورد ح ىىج المجيىىاين، 

 ده لتأويلها.ورد ع ى الذين حملوها ع ى الجمع الصوري، ثم سرد ح ج المانعين، وكرس جه

 لمحمد عبدالعظيم الحوثي، انت ى  مىن جمعهىا ودقاتج اجم توقيفجدمع باج لض د متجرسالة ،

م، بىىىدون معلومىىىات الطباعىىىة، وذكىىىر فىىىي مقىىىدميها أيهىىىا عبىىىارة عىىىن بحىىىث فىىىي مواقيىىىت 0211سىىىنة: 
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الصىىىىىلاة والتوقيىىىىىت والجمىىىىىع، حشىىىىىد فيىىىىىه نصىىىىىو  المىىىىىذهب الزيىىىىىدي، والعتىىىىىرة وفقهىىىىىاء الإسىىىىىلام، 

 واقيت الصلوات الخمل، وجواز الجمع للعذر والحاجة. ثبات م

 جمع با جيي   جإصطال ج ا جم سبا جأشنيف ، للشوكاني، تعليق: ص حسين السواري  سا  

م، بدون ذكر دار الطباعة، حيث أشار الشوكاني في المقدمة إلى 0212الحسني، الطبعة الأولى: 

فبدأ بمعلاا حرمة  لغير عذر وعدمهأيها إجابة عن سرال حول القول الحق في جواز الجمع 

ونفي ما نسب إلى الزيدية من القول بجواز الجمع من دون عذر، ثم تابع ابن  بغير عذر الجمع

الأمير في إثبات عدم جواز الجمع في الحضر مطلقا، وأن حديث ابن عباس محمول ع ى الجمع 

 .الصوري

جد ليه،جفإ جج   جي مست اج كبلج اجمع ومنبجالآذي :

 مىىىىىن جميىىىىىع حكممممملجمع بممممماجصممممم د ج ممممم  ج  ممممم جم     ممممم جتناولىىىىىت هىىىىىذه الدراسىىىىىة مسىىىىىألة ملموضمممممو :ج

إمىا بصىورة  جوانبها، ع ى نحو لم تسبق إليه، بينما كل رسالة مىن الرسىائل السىابقة تعرضىت لىه

ي ابىىىىن الأميىىىر والشىىىىوكاني، وإمىىىىا بصىىىىورة جزئيىىىىة كمىىىىا هىىىىو عنىىىىد  عامىىىة وعارضىىىىة، كمىىىىا هىىىىو فىىىىي رسىىىىالته

والشىىوكاني ركىىزا جهىىدهما  ثبىىات عىىدم جىىواز الجمىىع الحقيقىىي إلا فىىي السىىفر شىىاكر، فىىابن الأميىىر 

 ثبىات قناعتىه المسىبقة بجىواز الجمىع بىدون عىذر، دون تحقيىق  والنسك، وأما شاكر فمنه سعى

أو تحريىر أو اسىىتقلالية فىي النظىىر، وإنمىا هىىو مقلىىد مىن سىىبقه، ومىا أورده فىىي رسىالته لتىىدعيم رأيىىه 

هار للجلال دون أن يحيل أو ةشير، كما أنىه نسىب القىول بىالجواز إلىى فغالبه منقول من ضوء الن

غالىىىب أئمىىىة الزيديىىىة وكثيىىىر مىىىن فقهىىىاء الإسىىىلام، ومىىىا حققتىىىه هىىىذه الدراسىىىة يثبىىىت أن الأمىىىر ع ىىىى 

 خلاف ذلك.

 : كانىىت الدراسىىات السىىابقة كمىىا أفىىاد أصىىحاهها فىىي مقىىدماتهم إمىىا عبىىارة عىىن تنبيىىه حىىول  م  و يمم

رسىىىالة ابىىىن الأميىىىر، أو مجىىىرد فتىىىوى كمىىىا هىىىو عنىىىد الشىىىوكاني، وإمىىىا كلمىىىات مسىىىألة الجمىىىع كمىىىا فىىىي 

ةسىىىىيرة فىىىىي مسىىىىألة الجمىىىىع كمىىىىا هىىىىو عنىىىىد شىىىىاكر، أو مجىىىىرد جمىىىىع للنصىىىىو  المتعلقىىىىة بالمواقيىىىىت 

والجمىىىع كمىىىا هىىىو عنىىىد ص عبىىىد العظىىىيم، بينمىىىا قىىىام بحثنىىىا ع ىىىى الدراسىىىة الأكاديميىىىة المسىىىتوفية 

ىىىىىاديمي وعناصىىىىىىره وم ىىىىىاديمي، والفتىىىىىىوى، لجوانىىىىىىب البحىىىىىىث الأكى كوناتىىىىىىه، وشىىىىىىتان بىىىىىىين البحىىىىىىث الأكى

 والكلمات اليسيرة.
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 : ركزت هذه الدراسة ع ى بيان وجهة نظر أئمة الزيدية وفقهائهم ومذهبهم ومىن وافقهىم  ملمي م

مىن مىذاهب الإسىلام فىي حكىم الجمىع مىىن دون عىذر، بينمىا مثلىت الدراسىات الأخىرى وجهىات نظىىر 

 وجزئيات مسألتنا.مرلفيها فيما تناولته من جوانب 

 :  قامىىىت هىىىذه الدراسىىىة ع ىىىى الاسىىىتقراء باستقصىىىاء أقىىىوال أئمىىىة الزيديىىىة بصىىىورة  ملمممم واجدم نممم

خاصىىىىة وتحريرهىىىىا والتثبىىىىت منهىىىىا، مىىىىع أقىىىىوال مىىىىن وافقهىىىىم بصىىىىورة عامىىىىة مىىىىن أصىىىىحاب المىىىىذاهب 

السىىىبعة: الإماميىىىىة والإباضىىىية، والظاهريىىىىة والمىىىذاهب الأربعىىىىة، وكىىىذلك قامىىىىت بتفصىىىيل الأقىىىىوال 

دلة في المسألة عنىد كىل فريىق، والمقارنىة بينهىا، ونسىبيها إلىى أصىحاهها، والموازنىة بينهىا، والرجىوع والأ 

إلى المصادر المختصة فىي كىل جزئيىة، ع ىى مىا تقتضىيه عبيعىة الدراسىة الفقهيىة المقارنىة، وهىو مىا 

 لم يقم به أصحاب الدراسات السابقة ممن أشار إلى مسألة الجمع بدون عذر منهم.

 اختلفت هذه الدراسىة عىن سىابقاتها فىي نتائجهىا، حيىث توصىل الباحىث فىي هىذه المسىألة  ائج:م  ت

ي ج  مججومزجمع باجإلاج ن  جيدجحاج جةوج ييججبهو جم     م جدننتبم جع ى سبيل العموم إلى 

، ولىىيل كمىىا شىىاع عىىنهم، وهىىو مىىا رجحىىه الباحىىث، بينمىىا الدراسىىات السىىابقة أظهىىرت مىىا نمم ةم ل

ها، فىىىالبعض توصىىىل إلىىىى عىىىدم جىىىواز الجمىىىع مطلقىىىا إلا فىىىي السىىىفر والنسىىىك، توصىىىل إليىىىه أصىىىحاه

  بشرط ألا يتخذ عادة وخلقا. والبعض الآخر توصل الى جواز الجمع مطلقا

وقىىىد اقت ىىى   موضىىىوع البحىىىث تقسىىىيمه إلىىىى مقدمىىىة، ومبحثىىىين وخاتمىىىة، فالمقدمىىىة عرضىىىتُ فيهىىىا 

ومنهجىىه، والدراسىىات السىىابقة، وخطىىة أسىىباب اختيىىار الموضىىوع، وأهميتىىه، ومشىىكلة البحىىث وأهدافىىه 

 البحث.

 الأول: فتحدثت فيه عن أقوال المجياين للجمع من دون عذر، واستدلالاتهم.  المبحثوأما 

 : فعرضت فيه أقوال مانعي الجمع بين الصلاتين بدون عذر، واستدلالاتهم.الثانيوأما المبحث 

 .أهم النتائج المستخلصة من البحث فتضمنتوأما الخاتمة: 

ج.ملمبحثجودل:جم قائلو جصجومزجمع باجصن جم دعذن جنلجيد ج   ،جدمست لالات ل

، و1)ممن ذهب إلى هذا القول من الزيدية: المهدي أحمد بن الحسىين والمتوكىل أحمىد بىن سىليمان

 .و3)، وأحد قولي الإمامية، وهو المعتمد عند المتأخرين منهمو2)وهو قول المحقق الجلال

 المنصىىور والإمىىام وحكىي أنىىه إحىىدى الىىروايتين عىىن: الإمىىام زيىىد، والإمىىام الهىىادي، والإمىىام الناصىىر، 

 .  و5)، وروي عن ابن سيرين، وابن المنذرو4)ابا

 وقد استدل أصحاب هذا القول، بأدلة من المنقول والمعقول.
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ي مسممم جج-جحكممملجمع بممماجصمممن جم دمممعذن جنممملجيد ج ممم  ج  ممم جم     ممم 

جنقا ن 

 جنلجملم قول:جج-يدلاج

 [.31سورة الإسراء: ] ژ ّٰ ِّ ُّ َّ ٍّ ٌّ ىٰژ قوله تعالى: 

 دجهجالاست لال:ج

جىىىىواز تىىىىأخير صىىىىلاة الظهىىىىر إلىىىىى الغىىىىروب فىىىىي حالىىىىة الاختيىىىىار؛ لتمىىىىادي الغايىىىىة فىىىىي الآيىىىىة، وصىىىىلاحية 

 .و6)الوقت للصلاتين

جدم تر جنلجدجوه:ج

أنىىه لا خىىلاف فىىي دلالىىة الآيىىة ع ىىى الامتىىداد، وكىىون ذلىىك وقتىىا فىىي الجملىىة، وإنمىىا البحىىث فىىي ودل:ج

عمومىىىه لهىىىم ولىىىذوي الاختيىىىار، فافيىىىة لا تصىىىريح فيهىىىا ولا ظاهريىىىة بكىىىون تخصىىىيص ذوي الأعىىىذار بىىىه، أو 

الامتداد إلى الغروب وإلىى الانتصىاف وقتىا للمختىار، كمىا هىو المطلىوب بالاسىتدلال، وإنمىا تىدل ع ىى كونىه 

 .و7)وقتا في الجملة لأربع صلوات

بتمادي الغايىة، صىحة ، فيلزم من قولكم و8)من المعلوم لغة أن الغسق: ظلمة أول الليلم ثانه:جج

 .و9)صلاة الظهر والعصر بعد المغرب قبل أن يظلم الليل، إذ الغسق الإظلام

لا خفىىاء أن الآيىىة دلىىت إجمىىىالا ع ىىى أوقىىات أربىىع صىىىلوات مىىن الىىدلو  إلىىى الغسىىىق، دون م ثا ممث:ج

بعىد  تبيين لوقت إحداها؛ فلو عملنىا بمجملهىا لصىلينا الأربىع الصىلوات جميعىا فىي أي جىزء مىن أجىزاء مىا

الدلو  إلى الغسق، ولجىاز لنىا جمىع النهاريىة والليليىة، ول ىح أن تىردى صىلاة الليىل بالنهىار وصىلاة النهىار 

و10)بالليل
.
 

لا إجمىىال فىىي الآيىىة بىىل مقتضىىاها صىىلاحية الوقىىت للصىىلاتين، وتفصىىيل الوقىىت إلىىى جىىائز ديجيممب:ج

ومىن أدر  ركعىة مىن »ه صلى الله عليه وسلم: وأفضل مأخوذ من السنة، ولا يلزم ما ذكرتم؛ لأيها مخصصة بمفهىوم قولى

ومفهومىىه أن مىىن لىىم يىىدر  ركعىىة منهىىا فلىىيل ، و11)«العصىىر قبىىل أن تغىىرب الشىىمل، فقىىد أدر  العصىىر

و12)بمدر  لها، وبالأولى الظهر
. 

جد يجنلجدجهن :ج

: ظىىىىىاهر الآيىىىىىة وجىىىىىوب التوقيىىىىىت وصىىىىىلاحيته ل ربىىىىىع صىىىىىلوات، وتعيىىىىىين وقىىىىىت كىىىىىل صىىىىىلاة مىىىىىن ودلج

وتبيىىىين الواجىىىب  -ع ىىىى مىىىا سىىىيأتي تفصىىىيله فىىىي أدلىىىة المىىىانعين-الأربىىىع بينتىىىه السىىىنة قىىىولا وفعىىىلا الصىىىلوات 

واجىىىب مثلىىىه، وإجىىىابتكم ع ىىىى الاسىىىتلزام هىىىو المطلىىىوب فىىىي محىىىل العىىىااع، وهىىىو الرجىىىوع إلىىىى السىىىنة لمعرفىىىة 

 الوقت الواجب والمستحب والجائز.
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العىىااع فىىي وقىىت الاختيىىار، والحىىديث ع ىىى التسىىليم بقىىولكم: إن فىىي الآيىىة عمومىىا فىىمن محىىل م ثممانه:ج

الذي استدللتم به ع ى عدم الاستلزام خا  بأصحاب الأعذار، لأنه تدار  وتلاف فهىو تخصىيص مىن 

، وع ىى القىول و14و )13)«تلك صىلاة المنىافق»عموم تعيين الوقت وتحديده وفاعله عمدا مذموم، لحديث: 

ي محىىىىل العىىىىااع، وهىىىىو: هىىىىل يجىىىىوز جمىىىىع بىىىىأن مقت ىىىى   الآيىىىىة صىىىىلاحية الوقىىىىت للصىىىىلاتين، فليسىىىىت نصىىىىا فىىىى

 . و15)الصلاتين لغير عذر أم لاد

عىىىن ابىىىن عبىىىاس ج، قىىىال: صلى الله عليه وسلمجمىىىع رسىىىول ب صلى الله عليه وسلم بىىىين الظهىىىر والعصىىىر، وبىىىين المغىىىرب والعشىىىاء  

ولا ، وفىي لفى : صلى الله عليه وسلمفىي غيىر سىفر و17)وفىي لفى : صلى الله عليه وسلمفىي غيىر خىوف ولا سىفرصلى الله عليه وسلمو، 16)بالمدينة في غير خىوف ولا مطىرصلى الله عليه وسلم

، وفىىي روايىىة: صلى الله عليه وسلمأراد التوسىىعة و19)، وقيىىل لابىىن عبىىاس: صلى الله عليه وسلملىىم فعىىل ذلىىكد فقىىال: أراد ألا يحىىر  أمتىىهصلى الله عليه وسلمو18)مطىىرصلى الله عليه وسلم

 .و21)«صنعت هذا لكي لا تحر  أمتي»، وفي رواية عند الطبراني والهيثمي مرفوعا: و20)ع ى أمتهصلى الله عليه وسلم

ث: أمىىىىا قصىىىىة ابىىىىن عبىىىىاس وجمعىىىىه فىىىىي البصىىىىرة، فقىىىىد قىىىىال عبىىىىد ب بىىىىن شىىىىقيق أحىىىىد رواة الحىىىىدي

صلى الله عليه وسلمخطبنىىىا ابىىىن عبىىىاس يومىىىا بعىىىد العصىىىر، حتىىىى  غربىىىت الشىىىمل، وبىىىدت النجىىىوم، وعلىىىق النىىىاس ينادونىىىىه: 

الصىىلاة الصىىىلاة، وفىىىي القىىىوم رجىىىل مىىن بنىىىي تمىىىيم، فجعىىىل يقىىىول: الصىىلاة الصىىىلاة، قىىىال: فغضىىىب، وقىىىال: 

ء، قىىال عبىىد ب: أتعلمنىىي بالسىىنةد شىىهدت رسىىول ب صلى الله عليه وسلم، جمىىع بىىين الظهىىر والعصىىر، والمغىىرب والعشىىا

 .و22صلى الله عليه وسلم)فوجدت في نفس ي من ذلك شيئا فلقيت أبا هريرة فسألته، فوافقه
جدالاست لالجصح  ثجمصلج با ،جصجبياج دم اذه،جنلجثعث جيدجه:ج 

دل الحىىىىديث ع ىىىىى جىىىىواز الجمىىىىع بىىىىين الصىىىىلاتين بىىىىدون عىىىىذر لمىىىىا فىىىىي ذلىىىىك مىىىىن نفىىىىي الحىىىىر  ودل:ج

ايىىات مىىع التصىىريح بنفىىي معظىىم الأعىىذار، والأصىىل عىىدم الحاصىىل بالتوقيىىت لأنىىه الظىىاهر مىىن سىىياا الرو 

 .و23)غيرها، واحتمال كونه لعذر وإن لم يذكر لا يدفع الظهور المعتضد بالأصل

جدم تر ج لىجذ كجنلجدجهن :ج

أن أحاديث الجمع في الحضر مطلقىة عىن كىون الجمىع وقىع لعىذر أو بىدون عىذر، وتسىاوي ودل:ج

ها إلا بمىرجح، ونفىي ابىن عبىاس الجمىع بالأعىذار المىذكورات، لا يىدل الاحتمالين قائم، ولا يصىار إلىى أحىد

ع ىىىىى نفىىىىي احتمىىىىال الجمىىىىع بغيرهىىىىا مىىىىن الأعىىىىذار، لا لغىىىىة ولا شىىىىرعا ولا عقىىىىلا، ولا مطابقىىىىة ولا تضىىىىمنا ولا 

التاامىىا، لأن مىىا ةعتىىرض الإنسىىان مىىن الأعىىذار لىىيل محصىىورا بالمىىذكورات، كمىىا أن اللفىى  يحتمىىل وجىىود 

لت: )سافرت من غير زيد ولا عمروو، فقد نفيت سىفر زيىد وعمىرو معىك، ولا يلىزم منىه غيره، فمنك إذا ق

 أن غيرهما لم ةسافر معك، ولا يمنع من سفر زيد وعمرو من دونك.
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ثم إن عدم ذكر ابن عباس لعذر الجمع واكتفائه بىذكر علىة الحكىم )الحىر و فيىه دلالىة ع ىى أن 

 والها، وليل مقصورا ع ى أعذار معينة.الجمع منوط بالعلة، يوجد بوجودها ويزول بز 

أن الجزم بتعين الظاهر الذي يوجب الحكم الشرفي وعدم احتمال غيىره، يكىون بىالنظر م ثانه:ج

فىىىي مجمىىىوع الأدلىىىة فىىىي ذات الموضىىىوع، ولىىىيل فىىىي دليىىىل واحىىىد، صلى الله عليه وسلمإلا فىىىي مىىىوعن واحىىىد، وهىىىو النظىىىر فىىىي فهىىىم 

، مىىىع أن ظىىىاهر الحىىىديث و24)المىىىتكلمصلى الله عليه وسلم الظىىىاهر بحسىىىب اللسىىىان العربىىىي ومىىىا يقتضىىىيه لا بحسىىىب مقصىىىود

 ليل فيه التصريح بعدم العذر.

فمذا نظرنا إلى حديث ابن عباس المطلىق عىن ذكىر أي عىذر وجعلنىاه هىو مىراد الشىارع، نكىون قىد  

رحنا أدلة التوقيت، لذلك كان حمله ع ى العذر متعينا، ول سباب الآتية: 
 
 اع

تقىىىىوى بقرينىىىىة المعهىىىىود عنىىىىدهم، فىىىىالجمع  احتماليىىىىة ظىىىىاهر الىىىىنص، وإن كانىىىىت مرجوحىىىىة لكنهىىىىا 

 الذي تعارفوا عليه لم يكن إلا من عذر. 

 أن التعليل بنفي الحر  مناسبته للمعذور ظاهرة فيه، لوضوح المشقة عليه.  

 .و25)بيان ابن عباس وإيضاح قوله بفعله، فهو إنما: صلى الله عليه وسلمفعل ذلك من شغلصلى الله عليه وسلم 

وإعمىال الأدلىة جميعهىا متعىين ومقىدم للجمع بىين أدلىة وجىوب التوقيىت وأدلىة رخصىة الجمىع،  

 ع ى إهمال بعضها.

يقىىول السىىيا"ي: صلى الله عليه وسلمأقىىوى مىىا ةسىىتدل بىىه ع ىىى اعتبىىار العىىذر مىىا ذكىىره فىىي )نجىىوم الأنظىىارو... والفعىىل 

يدل ع ى ثبوت الرخصة ع ى الإعلاا، إلا أن يقال: الرخصة إنما تكون لعىذر إذ هىي الحكىم الثابىت ع ىى 

تىىىأتل الجمىىىع إلا مىىىع العىىىذر، وإلا تنافىىىت أدلىىىة جىىىواز الجمىىىع وأدلىىىىة خىىىلاف دليىىىل الوجىىىوب والحرمىىىة فىىىلا ي

التوقيىىىىت، ولا يبقىىىىل للتوقيىىىىت معنىىىى  إلا كونىىىىه لمجىىىىرد الفضىىىىيلة، أو يكىىىىون وقتىىىىا مخيىىىىرا فيىىىىه، فكىىىىذا لفىىىى  

الحر  المذكور في أدلة الجمع يقت  ي أن يكون ما رخىص فيىه ذا حىر  ولا حىر  فىي التوقيىت بالنسىبة إلىى 

فاقت ىى   لفىى  الحىىر  أن يكىىون هنالىىك عىىذر ةعتىىد بىىه يتحقىىق معىىه الحىىر  كمىىا فىىي مىىن لا عىىذر لىىه رأسىىا، 

 .و26)الأحوال المذكورة فهو أشفل ما يقال هناصلى الله عليه وسلم

من أوجه الاستدلال بحديث ابىن عبىاس ع ىى جىواز الجمىع مىن دون عىذر: أن روايىة: )أراد م ثانه:ج

التوسعة تقت  ي أنه كان فىي أداء التوسعة لأمتهو أقرب إلى التصريح بأن الجمع كان من دون عذر؛ لأن 

كل صلاة في وقيها المحدد لها ضىيق مىن جهىة الوقىت، وإذا كىان كىذلك فىمن التوسىعة لا بىد أن تكىون أمىرا 

زائىدا ع ىى الوقىت المحىدد وهىو مىا ةعنىي إيقىاع جميىع الصىلوات خىار  وقيهىا؛ فىدل ذلىك ع ىى جىواز الجمىىع 

 . و27)بغير عذر توسعة ع ى الأمة
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ججدم تر جنلجدجهن :

أن اسىىىتنتاجكم هىىىذا لا يىىىتم إلا بعىىىد قيىىىام الىىىدليل ع ىىىى أن التوسىىىعة كانىىىت بىىىدون عىىىذر أو ودل:ج

 سبب، ودون ذلك مسافات.

قىىىىد يىىىىراد بالتوسىىىىعة، توسىىىىعة أسىىىىباب التىىىىرخص لمىىىىن يضىىىىيق ههىىىىم الوقىىىىت المحىىىىدد، وهىىىىم م ثممممانه:جج

وفيىىىه إعمىىىال  أصىىىحاب الأعىىىذار والحاجىىىات، فهىىىو أنسىىىب، لأنىىىه يحىىىاكي مىىىا ورد مىىىن الجمىىىع صىىىورة وسىىىببا،

 لجميع الأدلة من دون نقض. 

أما التوسعة في الوقىت لغيىر ذوي الأعىذار ف ىي حاصىلة ابتىداء بامتىداد ذلىك الوقىت مىن أولىه إلىى  

 أوسط إلى آخره، ففي أي جزء من هذه الأجزاء وقعت فيه الصلاة ف ي مجزئة. 

ث فيهىا دلالىة ع ىى اتسىاع يقول ابن الأمير معلقا ع ى أحاديث تحديىد مواقيىت الصىلاة: صلى الله عليه وسلموالأحاديى

 .و28)أوقات الصلاة، وأن كل صلاة يمتد وقيها من أوله إلى عند آخرهصلى الله عليه وسلم

أن ابىىىن عبىىىاس راوي الجمىىىع فىىىي المدينىىىة قىىىد م ثا مممثجنممملجيدجمممهجالاسمممت لالجصحممم  ثجمصممملج بممما :ج

عبق ما روى عمليا؛ حيث جمع جمعىا حقيقيىا مىن دون عىذر، فهىو لىم يكىن فىي سىفر ولا مطىر ولا مىرض 

كما أن انشغاله بالخطبة ليل مسوغا للجمع عند القائلين بالجمع للعىذر؛ إذ العىذر هىو مىا  ولا خوف؛

ىالمطر والمىىرض، لا لأمىىر خىىار  عنىىه، ولىىذا فقىىد  يترتىىب عليىىه سىىقوط الحىىر  الىىذي يلحىىق المصىى ي لذاتىىه، كى

ر، وهىو مىا فهمىه ن مىن احتج ابن عباس لما فعله، بجمع النبي صلى الله عليه وسلم في المدينة، وهو مطلق عىن ذكىر العىذ

ج.و29)جمع النبي صلى الله عليه وسلم، فدل ذلك ع ى جواز الجمع مطلقا لأن تفسير ال حابي لما روى مقدم ع ى غيره

جدم تر جنلجدجوه:ج

 أن ابن عباس لم يصرح بنوع الجمع حت  يتعين الجزم بأنه كان جمعا حقيقيا.ودل:جج

والتحىىديث حىىين فىىات المغىىرب إلىىى أن بىىدت النجىىوم، ولا دليىىل ع ىىى أنىىه أن سىىياا القصىىة م ثممانه:ج

خىىىر  وقتىىىىه ودخىىىىل وقىىىت العشىىىىاء، فىىىىمذا لىىىم نقىىىىل: إنىىىىه محتمىىىل، فقىىىىد يكىىىىون الجمىىىع الىىىىذي أراد بىىىىه جمعىىىىا 

 . و30)صوريا، لا حقيقيا

وع ىىىى فىىىرض عىىىدم احتمىىىال هىىىذا أو ذا ، فىىىمن جمىىىع ابىىىن عبىىىاس كىىىان لعىىىذر اقت ىىى   لىىىه م ثا مممث:جج

ىان فىىي أمىىر مهىىم مىىن أمىىور المسىىلمين يخطىىبهم فيمىىا يحتىىاجون إلىىى معرفتىىه، ورأى أنىىه إن  الجمىىع، حيىىث صلى الله عليه وسلمكى

قطعىه ونىىزل فاتتىىه مصىلحته، فكىىان ذلىىك عنىده مىىن الحاجىىات التىي يجىىوز فيهىىا الجمىع؛ لأن النبىىي صلى الله عليه وسلم كىىان 

نىىه ابىىن يجمىىع بالمدينىىة لغيىىر خىىوف ولا سىىفر ولا مىىرض ولا مطىىر، بىىل للحاجىىة تعىىرض لىىه، وهىىو مىىا عبىىر ع

 و.31)عباس بقوله: أراد ألا تحر  أمته، وعبقه بفعلهصلى الله عليه وسلم
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جنقا ن 

وأما القول بأن الخطبة ليست عىذرا ةسىوا الجمىع لىه، عنىد القىائلين بجىواز الجمىع للعىذر، فهىذا 

تحكم وخرو  عن محىل العىااع؛ لأن الخىلاف هىو فىي حكىم الجمىع بىدون سىبب، كالفىارا ونحىوه، ولىيل فىي 

 لذي يجوز الجمع له، وليل محل بحثه هنا.تحديد نوع وضابط السبب والعذر ا

ثم إن الروايىة الأخىرى أنىه: )فعىل ذلىك مىن شىغلو، تشىهد بىأن الانشىغال بالخطبىة كىان لأمىر جلىل 

لا ي ىىىىح تىىىىأخيره عىىىىن وقىىىىت الحاجىىىىة، ويتأكىىىىد هىىىىذا الأمىىىىر أذا علمنىىىىا أن خطبىىىىة ابىىىىن عبىىىىاس للنىىىىاس كانىىىىت 

 ت فيهما الخلافات العقدية والسياسية.بصفته واليا، وفي زمان ومكان كثرت فيهما الفتن وانتشر 

وإذا كىىىان انشىىىغال الفىىىرد بطاعىىىة يخهىىى   فىىىوات محلهىىىا عىىىذرا وسىىىببا للجمىىىع عنىىىد القىىىائلين بجىىىواز  

ججالجمع لمطلق العذر، فما كان فيه ابن عباس أكبر.

 جمىىىىع رسىىىىول ب صلى الله عليه وسلم بىىىىين الظهىىىىر والعصىىىىر والمغىىىىرب والعشىىىىاء»عىىىىن جىىىىابر بىىىىن عبىىىىد ب، قىىىىال:  

 .و32)«بالمدينة للرخص، من غير خوف ولا علة

جدجهجالاست لال:

أنىىه صىىريح فىىي الجمىىع مىىن دون عىىذر، لأن العلىىة عامىىة لكىىل عىىذر إذ هىىي نكىىرة فىىي سىىياا النفىىي، فلىىو 

ه، فدل ع ى جواز الجمع لغير عذر اكان أحد الأعذار موجودً  نه ه وبي  لِمه عه
ه
 .و33)ل

جدم تر جنلجدجوه:ج

 عدم صحة الأثر، كما هو في تخريجه، فلا يحتج به. ودل:ج

ع ىىىى فىىىرض صىىىحته، فىىىمن نفىىىي العلىىىة فىىىي الحىىىديث يحتمىىىل نفىىىي المىىىرض ولىىىيل نفىىىي سىىىبب م ثمممانه:ج

، وقرينىة السىياا هىي التىي و34)الجمع، لأن )العلةو في اللغىة لفى  مشىتر  يطلىق ع ىى المىرض وع ىى السىبب

 تحدد المراد.

يكىىىون للعىىىذر، وكىىىذا نفيىىىه لعىىىذر الخىىىوف فىىىي  و35)التىىىرخص فقىىىول الىىىراوي: )للىىىرخصو، ومعلىىىوم أن

 سياا نفي العلة، قرينتان ع ى أنه أراد بالعلة المرض.

ويحتمل أنه قصد بالعلة: صلى الله عليه وسلمالأعذار التي كانت موجودة، ومتعارف الجمىع ههىا، فأوجىب تىأويلا وإلا 

 . و36)سيحصل شبه تناقض بين التعليل بالترخص ونفي الأعذارصلى الله عليه وسلم

احتمىىىال أنىىىه أراد نفىىي وجىىىود أي عىىىذر، فىىىمن قولىىىه هىىذا هىىىو إخبىىىار بنفىىىي، ولا يجىىىب وع ىىىى  ثا ممث:جا

العمىىىل بىىىه، حيىىىث إن مىىىن القواعىىىىد المعروفىىىة عنىىىد الفقهىىىاء والأصىىىىوليين أن نقىىىل الثقىىىة بىىىالنفي لا يمكىىىىن 

 الأخذ به، لأن غاية مستند الراوي عدم علمه بما نفاه، وعدم العلم ليل بعلم.
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في نفي العذر للجمع هو قيىام الىدليل عنىده ع ىى ذلىك، وهىو مىا  قد يكون مستند الراوي ديجيب:ج

 ظهر له من فعل النبي صلى الله عليه وسلم.

بأنه إذا كان كذلك، فقول الراوي: )من غير خوف ولا علىةو، هىو اسىتنباط واجيهىاد موقىوف د ي:ج

بىاب التقليىد ولىيل ب،جىة، لا سىيما  ع ى ال حابي، ولم يرفعه إلى النبي صلى الله عليه وسلم، فالأخذ بقوله إنمىا هىو مىن

 .و37)أن قوله معارض بأخبار تحديد مواقيت الصلاة التي تكاد أن تكون قطعية الثبوت والدلالة

جنلجملمنقول:جج-ثانيا

ةعلىىىىل القىىىىائلون بجىىىىواز الجمىىىىع مىىىىن دون عىىىىذر فىىىىي عصىىىىرنا الحاضىىىىر، ومىىىىنهم الإمىىىىام شىىىىرف الىىىىدين 

رنا هىىىىذا أدى بكثيىىىىىر مىىىىىن أهىىىىىل الأشىىىىىغال إلىىىىىى تىىىىىر  الموسىىىىوي وجعفىىىىىر السىىىىىبحاني؛ بىىىىىأن صلى الله عليه وسلمالتفريىىىىىق فىىىىىي عصىىىىى

ىىىه أقىىىرب إلىىىى المحافظىىىة ع ىىىى أدائهىىىااالصىىىلاة، كمىىىا شىىىاهدناه عيانًىىى
 
.. ويكىىىون الأحىىىوط .، بخىىىلاف الجمىىىع فمن

 .و38)للفقهاء أن يفتوا العامة بالجمع وأن ييسروا ولا ةعسرواصلى الله عليه وسلم

حىىىىوال النىىىىاس، وفىىىىي ذلىىىىك يقىىىىول يحاىىىى  بىىىىن عبىىىىد ب الىىىىوزير إن صلى الله عليه وسلمالرخصىىىىة فىىىىي الجمىىىىع لمىىىىن عىىىىرف أ

.. وقىد رأيىت الكثيىر مىن النىاس بىل الأغلىب يخرجىون مىن المسىجد بعىد .وخاصة في البادية أولى مىن عىدمها

صلاة الجمعة بدون صلاة العصر، ثم لا يحضرون المسجد عند صىلاة العصىر، ولا يقيمىون الصىلاة فىي 

لىه ةسىر، والرخصىة فىي الجمىع .. والىدين ك.مقيلهم، بل يتركويها، فالجمع أولىى مىن التىر ، ولا شىك فىي هىذا

 . و39)من اليسرصلى الله عليه وسلم

 بأن هذا القول مردود من وجوه: دم تر :ج

 ليل عليه أثارة من علم أو نظر.ودل:ج

أنىىه فىىي مقابىىل النصىىو  القوليىىة والفعليىىة المحكمىىة والدالىىة ع ىىى وجىىوب التوقيىىت، وهىىو م ثممانه:ج

 الحاضر.مخالف لما تواتر نقله وفعله، جيلا بعد جيل، إلى الوقت 

جأن الدعوة والإفتاء للناس باستحباب جمع الصلاة يردي إلى مفسدتين عظيمتين: م ثا ث:ج

تغيير مراتب الأحكام وتعطيل كلية من كليات الشريعة )عزيمة التكليفو بجعلهىا رخصىة ودلى:ج

 مطلقىىىا، صلى الله عليه وسلمفىىىمن الرخصىىىة مسىىىتمدة مىىىن قاعىىىدة رفىىىع الحىىىر ، كمىىىا أن العزيمىىىة راجعىىىة إلىىىى أصىىىل التكليىىىف،

 .و40)وكلاهما أصل ك يصلى الله عليه وسلم

عىىىرف هويىىىة أي بلىىىد م ثانيممم :ج
ُ
عمىىىل الهويىىىة الإسىىىلامية بطمىىىل أحىىىد شىىىعارات الإسىىىلام الىىىذي لا ت

مسلم إلا به وهو الأذان، إذ إن الدعوة إلى الجمع وتحبيبه للناس معنىاه: تعطيىل وقتىين مىن أوقىات رفىع 

 شعار الإسلام )الأذانو.
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جنقا ن 

ىان مىىن الشىىعار لأهىىل وفىىي هىىذا الصىىدد يقىىول القاضىى ي السىىيا"ي: صلى الله عليه وسلمإذ ا عرفىىت هىىذا فىىاعلم أن مىىا كى

الإسىىىلام وإظهىىىار وظىىىائف الىىىىدين فىىىلا كىىىلام فىىىىي وجىىىوب إقامتىىىه ع ىىىىى الإمىىىام وغيىىىره، كمىىىىا قالىىىه المريىىىد بىىىىاا 

 .و41)الهاروني: لو أعبق أهل بلد ع ى تر  الأذان والجماعة لوجب ع ى الإمام مقاتليهم...صلى الله عليه وسلم

الىىذي اعتيىىد فىىي كثيىىر مىىن المسىىاجد فىىي وقىىت الأولىىى  ونقىىل عىىن أحىىد أئمىىة الزيديىىة قولىىه: صلى الله عليه وسلموالتجميىىع

لتحصىىيل فضىىيلة الجماعىىة كمىىا يتفىىق كثيىىرا بعىىد صىىلاة الجمعىىة فىىي حىىق العصىىر مىىن البىىدع التىىي يتوجىىه 

إنكارها، ويعد تفريطا إقرارها... مع كويها قد صارت شعارا ظاهرا بحيث يظن الرائي أنه السنة البيضىاء 

 ز الجمع مطلقا يقيده بغير ما فيه شعار كما سبق. ولا قائل بجوازه أصلا؛ إذ من جو  

 .و42)وقد نسب إلى الزيدية بسبب ذلك: القول به، وأنه كان شعاراصلى الله عليه وسلم

أن فىىىتح بىىىاب دعىىىوى التيسىىىير ع ىىىى مصىىىراعيه دون ضىىىابط ولا رابىىىط، ةعىىىود ع ىىىى أحكىىىام م  مبممما:ج

التيسير ورفىع المشىقة، لأن الشريعة بالنقض، والإفساد؛ لأنه قد يردي إلى رفع تكاليف الشريعة ب،جة 

 المشاا لا تنفك عن الإنسان حت  في أكله وشربه، وما من حكم تكليفي إلا وفيه مشقة.

وخلاصىىىىة القىىىىول: فىىىىمن الزيديىىىىة القىىىىائلين بجىىىىواز الجمىىىىع مىىىىن دون عىىىىذر يىىىىرون أن المحافظىىىىة ع ىىىىى 

أن تكىىىون  الصىىىلوات الخمىىىل فىىىي أوقاتهىىىا، هىىىو الأصىىىل، وأن الجمىىىع حالىىىة مسىىىت ناة مىىىن الأصىىىل، وبشىىىرط

ىىىالأذان والجماعىىىىة وعمىىىىارة  فرديىىىىة دون اعتيىىىىاد، لا جماعيىىىىة، وألا ةعطىىىىل شىىىىعار مىىىىن شىىىىعارات الإسىىىىلام كى

 المساجد في الأوقات الخمسة. 

جملمبحثجم ثانه:جم قائلو جصح ن جمع باجصن جم دعذن جنلجيد ج   ،جدمست لالات ل

بىىاا، والمريىىىد بىىاا، وعامىىىة هىىو قىىول: الإمىىىام زيىىد، والإمىىىام الهىىادي، وأحمىىىد بىىن عيسىى  ، والناصىىىر 

، وهىىىىو مىىىىىذهب علمىىىىىاء الأمىىىىة مىىىىىن أصىىىىىحاب المىىىىىذاهب و43)الزيىىىىىدي  فقهىىىىاء الزيديىىىىىة، وهىىىىىو المقىىىىرر للمىىىىىذهب

 .و47)، وأحد قولي الإماميةو46)، والإباض يو45)، والمذهب الظاهري و44)الأربعة

إجماعىا  قال الإمام أحمد بن يحاى  المرت ى  : صلى الله عليه وسلممسىألة: )الأكثىرو يحىرم الجمىع مىن غيىر عىذر، قيىل:

.. قلىىت: لا إجمىىاع لمخالفىىة الإماميىىة، وابىىن المنىىذر، وأحىىد قىىولي ابىىن .و48)«صىىلوا الصىىلاة لوقيهىىا»لقولىىه صلى الله عليه وسلم: 

 .و49)سيرين، والمتوكل والمهدي صلى الله عليه وسلم

وقىىىال الشىىىوكاني: صلى الله عليه وسلموع ىىىى الجملىىىة فيحىىىرم الجمىىىع لغيىىىر عىىىذر، وإن لىىىم يكىىىن إجماعىىىا، فهىىىو مىىىذهب 

 .و50)، وعلماء الأمةصلى الله عليه وسلمال حابة والتابعين وأهل البيت

قت من يفعلهصلى الله عليه وسلم  .و51)وقال الإمام المريد باا: صلى الله عليه وسلملولا خلاف الإمامية لفس 

 وقد استدل أصحاب هذا القول بأدلة من المنقول والمعقول.
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جيدلا:جنلجملم قولج

 عموم الآيات التي تأمر بالمحافظة ع ى الصلوات في أوقاتها، والتي منها:  -

]سورة  ژمم مخ مح مج لي لى لم لخژ قوله تعالى:

 .و52)[، أي: أدوها في أوقاتها021البقرة: 

قال الجصا : صلى الله عليه وسلمفيه أمر بفعل الصلاة وتأكيد وجوهها بذكر المحافظة، وهي الصلوات الخمل 

المكتوبات المعهودات في اليوم والليلة وذلك لدخول الألف واللام عليها إشارة هها إلى معهود، وقد 

  .و53)فروضها وحف  حدودها وفعلها في مواقييها وتر  التقصير فيهاصلى الله عليه وسلم واستيفاءانتظم ذلك القيام هها 

[، أي: 122]سورة النساء:  ژئم ئخ ئح ئج يي يى ينژ قوله تعالى:و 

بأوقات لا يجوز إخراجها عن أوقاتها ع ى أي حال كنتم،  امحدودً قال الزمخشري: صلى الله عليه وسلم، و54)فرضا موقتا

 .و55)صلى الله عليه وسلمخوف أو أمن

جددجهجالاست لالجنلجالآ تن :ج

أن الصلاة عرفت مرقتة بأوقاتها فوجب تأدية كل صلاة في وقيها المخصص لها، بلا تقديم ولا  

 تأخير، فدل ذلك ع ى عدم جواز الجمع في الصلاة، لأنه إخرا  لها عن وقيها الواجب.

: بأن ما دلت عليه الآية هو: أن للصلاة أوقاتا محدودة فقط، وبيان حد الوقت إنما دم تر 

 .و56)السنة، فافية مجملة، وليل فيها دلالة ع ى تحديد الأوقات ولا ع ى محل العااعهو من 

: قد جاءت السنة النبوية الفعلية والقولية، وحددت الأوقات أولا وآخرا، وبينت ما ديجيب

 أجملته الآيتان من وجوب أداء الصلاة في وقيها.

اسٍ، أن النبي صلى الله عليه وسلم قا - ب  نِي جبريل عند البيت مرتين، فص ى الظهر في الأولى حديث ابْنِ عه ل: صلى الله عليه وسلمأم 

منهما حين كان الفيء مثل الشرا ، ثم ص ى العصر حين كان كل ش يء مثل ظله، ثم ص ى المغرب حين 

وجبت الشمل وأفطر الصائم، ثم ص ى العشاء حين غاب الشفق، ثم ص ى الفجر حين برا الفجر، 

رة الثانية الظهر حين كان ظل كل ش يء مثله لوقت العصر وحرم الطعام ع ى الصائم، وص ى الم

بالأمل، ثم ص ى العصر حين كان ظل كل ش يء مثليه، ثم ص ى المغرب لوقته الأول، ثم ص ى العشاء 

الآخرة حين ذهب ثلث الليل، ثم ص ى الصبح حين أسفرت الأرض، ثم التفت إلي جبريل، فقال: يا ص، 

 .و57)صلى الله عليه وسلموالوقت فيما بين هذين الوقتينهذا وقت الأنبياء من قبلك، 
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جنقا ن 

جدجهجالاست لال:ج

مبتدأ مقدم معرف باللام  «الوقت فيما بين هذين الوقتين»أن )الوقتو في قوله صلى الله عليه وسلم: 

الجنسية؛ فهو مقصور ع ى الخبر )فيما بين الوقتينو، وههذا ةعلم أن وقت كل صلاة مقصور ع ى 

عدم جواز الجمع بين الصلاتين لأنه إخرا  للصلاة عن وقيها  ، فدل ذلك ع ىو58)هذه التبيينات

 المحدد، إلا ما خصه الدليل، ف ي أوقات لذوي الأعذار والحاجات، فهو تخصيص من عموم.

قال ص عبد العظيم الحوثي: صلى الله عليه وسلموحديث جبريل متواتر المعن ، ومتلقل بالقبول عند جميع 

تي الاختيار الأول والآخر، لكن أدلة الرخصة والسعة الأمة... وظاهره يقت  ي حصر الوقت ما بين وق

للمعذورين أوجبت تر  ذلك الظاهر، وخصت المعذورين من إعلاا حديث جبريل، فوجب حمله ع ى 

 .و59)بين الأدلةصلى الله عليه وسلم اغير المعذورين جمعً 

جدم تر جنلجدجهن :ج

ا من الذوا، وهداية : أن تلك الدلالة ةعتبرها البيانيون في المقامات الخطابية؛ لاستفادتهودلج

سوا الكلام إلى قصدها، ولهذا تتخلف، ولا ةعتبرها أهل الأصول؛ لأن المقام مقام استدلال، ولا ي ح 

 .و60)بما فيه احتمال، ومن ههنا أنكر ابن الحاجب دلالة التقديم ع ى القصر في مقام الاستدلال

تعتبر عند عدم المعارض إجماعا، : وع ى التسليم بأيها تفيد القصر فميها دلالة فحوى م ثانه

الوقت بين هذين »وقد قام ههنا المعارض فوجب اعتباره واعراحها، ويصبح القصر في قوله صلى الله عليه وسلم: 

من أدر  »ادعائيا غير حقيقي، والمراد به الوقت الكامل، أو الأفضل ويشهد لذلك حديث:  «الوقتين

لمسافر، فدل ذلك ع ى أن التوقيت إما منسوخ أو ، وأحاديث الجمع تقديما وتأخيرا ل«ركعة

 .و61)مندوب

جديجيبجنلجدجوه:ج

: أن المقام مقام تشريع وتحديد وتبيين، وليل مقام وع  وإرشاد، فجبريل نزل لتعليم ودلج

حسية  النبي صلى الله عليه وسلم عمليا أوقات الصلاة فبينها له أشد بيان ابتداء وانيهاء، وربط وقت كل صلاة بعلامات

مه جبريل، وقال له: 
 
م النبي صلى الله عليه وسلم السائل مثل ما عل

 
، «الوقت بين هذين»لا تكاد تلتبل ع ى أحد، ثم عل

 .و62)فكان قوله مطابقا للفعل وزيادة في التوكيد والبيان

ع ى الادعائي  ، حقيقي، فلا يُحمل«الوقت بين هذين الوقتين»: أن القصر في قوله صلى الله عليه وسلم: م ثانه

إلا بدليل، ولا دليل، وما ذكرتم من أدلة، كحديث: إدرا  الصلاة بمدرا  ركعة منها، وأحاديث الجمع 

 بين الصلاتين للمسافر، فمردود لأمرين: 
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ج أن إدرا  الصلاة بمدرا  ركعة منها قبل خرو  وقيها هو تخصيص من عموم تعين ودل:

تلك صلاة »كان فاعلة عامدا فهو مذموم، لقوله صلى الله عليه وسلم: الوقت، لأنه تدار  وتلاف للصلاة فمن 

  .و63)، وإن كان غير عامد، ف ي محمولة ع ى ذوي الأعذار والاضطرار«المنافق

يقول الشنقيطي: صلى الله عليه وسلموأما الروايات الدالة ع ى امتداد وقيها إلى الغروب، ف ي في حق أهل الأعذار 

ومجنون يفيق، ونائم ةستيق ، ومريض يبرأ، ويدل لهذا كحائض تطهر، وكافر ةسلم، وصبي يبلغ، 

الجمع )أي: الجمع بين الرواياتو ما رواه الإمام أحمد ومسلم، وأبو داود، والترمذي، والنسائي من 

تلك صلاة المنافق يجلل يرقب الشمل حت  إذا »يقول: -صلى الله عليه وسلم-حديث أنل قال: سمعت رسول ب

، ففي الحديث دليل ع ى عدم جواز «ن قام فنقرها أربعا لا يذكر ب إلا قليلاكانت بين قرني الشيطا

 .و64)تأخير صلاة العصر إلى الاصفرار فما بعده بلا عذرصلى الله عليه وسلم

ج وأما الجمع في السفر فلا يقاس عليه لأنه خا  به، وهو عذر من الأعذار، ومحل م ثانه:

 .و65)العااع هو في الجمع بدون عذر

م اعتبار دلالة القصر في الاستدلال الأصولي، فمن فعل النبي صلى الله عليه وسلم : وع ى فرض عدم ثا ث

وقوله كافيان في وجوب التوقيت المحدد لأنه تبيين لما أجمل من وجوب التوقيت في الآية وتبيين 

الواجب واجب مثله، كما تقدم، ولأن الأوقات موقوف معرفيها ع ى أدلة شرعية فيجب الاقتصار ع ى 

 رد به الدليل.ما و 

إن للصلاة أولا وآخرا، وإن أول وقت صلاة الظهر »عن أبي هريرة، قال: قال رسول ب صلى الله عليه وسلم:  -

حين تزول الشمل، وآخر وقيها حين يدخل وقت العصر، وإن أول وقت صلاة العصر حين يدخل 

الشمل، وإن آخر وقيها  وقيها، وإن آخر وقيها حين تصفر الشمل، وإن أول وقت المغرب حين تغرب

حين ةغيب الأفق، وإن أول وقت العشاء الآخرة حين ةغيب الأفق، وإن آخر وقيها حين ينتصف الليل، 

 .و66)«وإن أول وقت الفجر حين يطلع الفجر، وإن آخر وقيها حين تطلع الشمل

ج وقت الظهر ما لم »، قال: حديث عبد ب بن عمرو بن العا  ج، عن النبي صلى الله عليه وسلمدنحوجة م:

يحضر العصر، ووقت العصر ما لم تصفر الشمل، ووقت المغرب ما لم ةسقط نور الشفق، ووقت 

 .و67)«العشاء إلى نصف الليل، ووقت الفجر ما لم تطلع الشمل

 دجهجالاست لال:ج

لا دل الحديثان ع ى اختصا  كل صلاة بوقيها، ومقت    التصريح أن آخر الوقت يقت  ي أ

تفعل الصلاة بعده، وأن دخول وقت العصر يمنع من فعل الظهر فيه؛ لأنه ليل وقتا لها، فدل ع ى 
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جنقا ن 

عدم جواز الجمع لأنه فعل للصلاة في غير وقيها، وما ورد من أدلة تبيح الجمع ف ي مخصوصة من 

 . و68)عموم هذه الأحاديث فتحمل ع ى أهل الأعذار

ج:ج(69)نن اهجنلججهتن دم تر ج لىجح  ثجيبهجة   اجدناج اج

 من جهة السند، فحديث أبي هريرة غير ثابت لأنه لم ي ح مسندا وإنما صح موقوفا. ودلى:جج

قال السماوي عنه: صلى الله عليه وسلمحديث غير ثابت فقد أخر  الترمذي عن مجاهد: كان يقال: إن للصلاة 

ةعني رواية مجاهد  أولا وآخرا، وقال بعد إخراجه الرواية الأولى: خطأ، ةعني: المرفوعة، وهذا أصح

بدون الرفع، حكل ذلك عن البخاري، وقال الدارقطني في سننه بعد إخراجه هذا الحديث: لا ي ح 

مسندا، وهم في إسناده ابن فضيل فرواه عن الأعمش عن أبي صالح عن أبي هريرة، وغيره يرويه عن 

 . و70)الأعمش عن مجاهد، وهو أصحصلى الله عليه وسلم

سا ع ى ظاهرهما، لأن المراد ههما أوقات الفضيلة، بقرينة من جهة المتن، فالحديثان ليم ثاني :ج

، فهو محمول ع ى الآخر لمن لم يكن ذا عذر يمنعه مراعاة «من أدر  ركعة من العصر»حديث: 

 .و71)الأفضل وهو وقت الاختيار

جديجيبجنلجدجهن :ج

ج فقد روي موقوفا وروي أن الحديث صحيح ثابت ومتصل السند إلى رسول ب صلى الله عليه وسلم، ودل:

مسندا، وابن فضيل ثقة حاف ، وما يضر إسناد من أسند إيقاف من أوقف، فقد يكون ل عمش 

 .و72)إسنادان عن أبي صالح عن أبي هريرة، والآخر عنه عن مجاهد مرسلا

وقد صحح هذا الحديث مرفوعا، ابن حزم، وابن الجوزي، وابن القطان، وأحمد شاكر في 

، كما أن هذا الحديث ثابت ومروي في كتب أهل البيت الحدي ية، و73) والألبانيذي، تحقيق جامع الترم

 فلا دافي للتشكيك فيه. 

أما القول بأن المراد بالحديث هو وقت الفضيلة، فهو استدلال بنفل المدفى، فهو من م ثانه:ج

فمن صرف الحديث ، إذ كيف ةستدل للعااع بما هو محل للعااع، لذا و74)باب المصادرة ع ى المطلوب

عن ظاهره وحمله ع ى أوقات الفضيلة، لا يتم إلا بعد ثبوت الدليل ال حيح الصريح بأن الوقت 

 للفضيلة، وليل للوجوب، وهو بعيد.

وع ى تقدير عدم ثبوت حديث أبي هريرة فميراده هو من باب التأكيد، وإلا فالأدلة ع ى وجوب 

 ية في المطلوب.التوقيت متضافرة ومتواترة المعن ، وهي كاف
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-  :
 
سيأتي ع ى الناس أئمة بعدي يميتون الصلاة كميتة »حديث ع ي ن، قال: قال رسول اللّ

الأبدان، فمذا أدركتم ذلك فصلوا الصلاة لوقيها، ولتكن صلاتكم مع القوم نافلة، فمن تر  الصلاة 

 .و75)«عن وقيها كفر

ج جالاست لال: المحدد لها لأن الأمر للوجوب وعدم جواز وجوب تأدية الصلاة في وقيها دجه

تأخيرها إلى آخر وقيها لأنه إماتة لها، ومن باب أولى إخراجها عن وقيها، فدل ع ى عدم جواز الجمع بين 

 . و76)الصلاتين في وقت إحداهما بدون سبب شرفي

ختار : بأن ظاهر الحديث أن الأمراء يلازمون تأخيرها ويديمون إخراجها عن وقيها المدم تر 

لأنه مندوب، والمرمن لا ينبغي أن يداوم ع ى تأخيرها عن وقيها المندوب دائما لأنه آثم بالمداومة، 

فأرشده إلى الصلاة لوقيها، وإذا أدر  معهم الجماعة كانت له نافلة، إذ لو حمل الحديث ع ى أن 

كفروا بتر  الصلاة في لقال له: فلا تصل معهم، فميهم قد  ذهاب الوقت بالكلية بعد صلاة الأمراء

 .و77)وقيها

جديجيبجنلجدجهن :ج

ج أن تأخير الأئمة للصلاة كان عن وقيها المختار إلى وقت الاضطرار الخا  بأصحاب ودل:

إنه ستكون عليكم أمراء يرخرون الصلاة عن ميقاتها، ويخنقويها إلى »الأعذار، بدليل الرواية الثانية: 

بتأخيرهم الصلاة إلى وقت الاضطرار آثمون، ومن باب أولى تأخيرها إلى فهرلاء الأئمة ، و78)«شرا الموتل

 وقت دخول الثانية المشاركة.

قال ابن تيمية: صلى الله عليه وسلموهم إنما كانوا يرخرون الظهر إلى وقت العصر والعصر إلى وقت الاصفرار، 

أمر  وذلك مما هم مذمومون عليه، ولكن ليسوا كمن تركها أو فوتها حت  غابت الشمل، فمن هرلاء

النبي صلى الله عليه وآله وسلم بقتالهم، ون   عن قتال أولئك، فمنه لما ذكر أنه سيكون أمراء ويفعلون، قالوا: أفلا 

نقاتلهمد قال: لا ما صلوا، وقد أخبر عن هذه الصلاة التي يرخرويها، وأمر أن تص ى في الوقت، وتعاد 

 . و79)ا لأمر بقتالهمصلى الله عليه وسلممعهم نافلة، فدل ع ى صحة صلاتهم، ولو كانوا لم يصلو 

ج حمل الحديث ع ى مداومة تر  مندوبية وقت الصلاة لا يتم إلا بعد إثبات الدليل م ثانه:

ال حيح الصريح الخالي من المعارضة بمثله أن التوقيت للندب، وإلا كان تحكما بلا دليل، لأنه 

 استدلال بمحل العااع، كما مر.

تفريط، إنما التفريط في اليقظة: أن ترخر صلاة حت  يدخل وقت  ليل في النوم»قوله صلى الله عليه وسلم:  -

خرى 
ُ
 . و80)«أ
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جدجهجالاست لال:ج

لما كان مرخر الصلاة إلى وقت الصلاة التي بعدها بدون عذر مفرعا يلحقه الإثم، دل ذلك ع ى 

خار   عدم جواز الجمع بين الصلاتين، لأنه إفراط فيما أوجب ب عليه بميقاع الصلاة أو جزء منها

 .و81)وقيها

جدم تر جنلجدجهن :ج

: أن المقصود بالأخرى هو وقت غير المشاركة، وهي: صلاة العشاء مع الفجر، وصلاة ودلج

ولى حت  لا يكون ل ولى فيه وقت، إذ قد ص ى 
ُ
الفجر مع الظهر، أو وقيها المختص هها بالنظر إلى الأ

وفي مزدلفة، وفي الحضر ع ى ال حيح لحديث ابن عباس، والجمع النبي صلى الله عليه وسلم في وقت الثانية في السفر 

ما أمكن مقدم، ولا يمكن الجمع إلا ههذا التأويل حت  لا تتصادم النصو ، ويحكم ع ى كلام الشارع 

 .و82)بالخطأ

: وع ى التسليم بأن الحديث عام للمشاركة وغيرها، فمن هذا الحديث معارض بحديث م ثانه

 . و83)يقدم حديث ابن عباسابن عباس في الجمع ف

جديجيبجنلجدجوه:ج

أن ظاهر الحديث يصدا ع ى تأخير الصلاة إلى وقيها المختص هها ويصدا ع ى تأخيرها ودل:ج

حت  يدخل وقت التي بعدها المشاركة وغيرها، وقصر الحديث ع ى صورة من الصور، ليل عليه 

الحديث إلا بعد قيام الدليل ال حيح دليل، وخرو  عن الظاهر بلا مسوا، مع أنه لا يتم تأويل 

الصريح ع ى أن من الزوال إلى الغروب وقت للظهر والعصر، ومن الغروب إلى الفجر وقت للمغرب 

 والعشاء، ولا دليل. 

ج لا تصادم بين هذا الحديث وأحاديث الجمع، فجمع النبي في النسك وفي السفر هو م ثانه:

ن من ذوي الاختيار، وأما جمعه في المدينة فيحمل ع ى خا  ههما، وهذا الحديث محمول ع ى من كا

 العذر والحاجة، لأنه معلل برفع الحر . 

أما قولكم بترجيح حديث ابن عباس، فالترجيح لا يلجأ له إلا عند عدم إمكان الجمع، م ثا ث:ج

والجمع هنا ممكن، بأن يحمل حديث ابن عباس ع ى حالة العذر والحاجة، وحديث التفريط ع ى 

 الة عدم العذر، وبذلك نكون قد أعملنا الحديثين دون إلغاء، والإعمال مقدم ع ى الإلغاء.ح

أما ع ى تقدير الترجيح بين الحديثين فمن حديث التفريط يقدم ع ى حديث ابن عباس، 

  سببن :ج
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ج أن حديث ابن عباس فعل، وحديث التفريط قول، والقول مقدم ع ى الفعل عند ودل:

 معلوم. التعارض كما هو

أن حديث ابن عباس يقت  ي الإباحة وحديث التفريط يقت  ي الحظر والحظر مقدم م ثانه:ج

 ع ى الإباحة كما هو معلوم عند أكثر المحققين. 

يقول الآلوه ي: صلى الله عليه وسلمقال ابن الهمام: إن حديث ابن عباس معارض بما في مسلم من حديث ليلة 

م قال: 
 
ى ب عليه وسل

 
النوم تفريط إنما التفريط في اليقظة أن يرخر ليل في »التعريل أنه ص 

 «.الصلاة حت  يدخل وقت صلاة أخرى 

وللبحث في ذلك مجال... فالمحتاط لا يخر  صلاة الظهر مثلا عن وقيها المتيقن الذي لا خلاف 

 .و84)فيه إلى وقت فيه خلاف، وقد صرح غير واحد بأنه إذا وقع التعارض يقدم الأحوطصلى الله عليه وسلم

من جمع بين الصلاتين من غير عذر فقد أتل » أن رسول ب صلى الله عليه وسلم قال: حديث ابن عباس ج -

 .و85)«بابا من أبواب الكبائر

جيث  ج ه عمر بن الخطاب، عندما كتب كتابا يأمر أمراءه بالمحافظة ع ى الصلاة  ديشه 

 .و86)الكبائرصلى الله عليه وسلمويعلمهم أوقاتها، وفيه: صلى الله عليه وسلمواعلم أن جمعا بين الصلاتين من غير عذر من 

 .و87)أثر أبي موه  ، قال: صلى الله عليه وسلمالجمع بين الصلاتين من غير عذر من الكبائرصلى الله عليه وسلمدنثلهج

دل الحديث بشواهده ع ى عدم جواز الجمع بين الصلاتين، لأنه من الكبائر، دجهجالاست لال:ج

 فهو نص في محل العااع. 

جدم تر جنلجدجهن :ج

 . و88)يحتج بحديثه أن الحديث ضعيف لوجود حنش، وهو مترو ، فلاودل:ج

جج وع ى التسليم ب حته فيحمل ع ى من اتخذ الجمع خلقا وعادة، أو جمع غير م ثانه:

 .و89)المشاركة كالعصر مع المغرب، والعشاء مع الفجر، أو الفجر مع الظهر

جديجيبجنلجدجهن :ج

أن الحديث، له شواهد موقوفة لها حكم الرفع، لأن الحكم ع ى الفعل بالكبيرة مرجعه ودل:ج

 إلى السماع، نصا أو وعيدا، ولا مسرح للاجيهاد فيه. 

ما وجه لحنش من جرح فلا يضر لأنه غير مفسر، كما أن الحاكم قد وثقه، والتعديل  دينا

 مقدم ع ى الجرح، ولا سيما في مثل هذه الحالة.
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الحديث تشهد له الأصول العامة التي تأمر بالمحافظة ع ى الصلاة في وقيها وعدم  أن كبا

 إضاعيها، وقد عمل به جمهور العلماء، والعمل فرع عن قبول الحديث في الاحتجا .

قال ابن رجب معلقا ع ى هذا الحديث: صلى الله عليه وسلمخرجه الترمذي، وقال: حنش هذا هو: أبو ع ي 

يف عند أهل الحديث، ضعفه أحمد وغيره، والعمل ع ى الرحبي، وهو: حسين بن قيل، وهو ضع

 هذا عند أهل العلم، ةعني: ع ى حديث حنش مع ضعفه.

 وخرجه الحاكم وصححه، ووثق حنشا، وقال: هو قاعدة في الزجر عن الجمع بلا عذر.

ق ع ى ت حيحه.
ه
 ولم يواف

 وقال العقي ي: ليل لهذا الحديث أصل.

 ورواه بعضهم، وشك في رفعه ووقفه.

 كذلك خرجه الحارح بن أبي أسامة.

 . و90)ولعله من قول ابن عباس، وقد روي مثله عن عمر وأبي موه  صلى الله عليه وسلم

وقال ص عبد العظيم الحوثي: صلى الله عليه وسلموليت شعري ما وجه استنكار حديث الذم للجمع لغير عذر، 

قيها، وكثرت ل خرى قبل وقيها أو تأخيرا ل ولى إلى بعد و  اوهو الذي دلت عليه الأدلة حيث كان تقديمً 

فيه الروايات في كتب أهل الإسلام، وأجمع ع ى رواييها عوائف الأمة والأئمة، واشتر  في رواييها 

المفسرون وأهل الفقه والزهد والأدب، واشتملت عليها جوامع المحدثين من المسانيد وال حاح 

واييها ع ى اختلاف في ر  اوالسعن، وأحاديث الأحكام، ومرلفات أحكام القرآن، اشتر  هرلاء جميعً 

مذاهبهم مسندة ومرسلة ومرفوعة وموقوفة ع ى علماء ال حابة والتابعين من أئمة أهل البيت 

 .و91)عليهم السلام وسائر علماء الإسلامصلى الله عليه وسلم

أما حمل الحديث ع ى من اتخذ ذلك خلقا وعادة، فلا يتم هذا التأويل إلا بعد التسليم م ثانه:ج

 كما لأنه استدلال بنفل المدفى. بأن التوقيت للندب، وإلا كان تح

وأما حمله ع ى غير المشاركة فهو تعنت، لأن الجمع بين الصلاتين غير المشاركة لا يجوز 

، قال المازري: صلى الله عليه وسلمأما الجمع في السفر بين الصلاتين المتفق ع ى أنه و92)بمجماع المسلمين بعذر وبغير عذر

مع العصر، فمنه لا خلاف في منع الجمع بينهما  لا شركة بينهما في الوقت، كالظهر مع الصبح والمغرب

 .و93)ولو تكاثرت الأعذارصلى الله عليه وسلم
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وع ى التسليم بأن الوقت للندب وأن الحديث محمول ع ى من اتخذه عادة وخلقا فمن القول 

بأن هذا الفعل كبيرة من الكبائر لتر  مندوبية التوقيت، مخالف للقواعد والأصول العامة، لأن 

 ن كان يلحق صاحبه الذم، فمنه لا يصل إلى حد الكبيرة. مداومة تر  المندوب وإ

ومما استدل به أصحاب هذا القول ع ى عدم جواز الجمع بين الصلاتين من دون الإجبا :ج -

 عذر: الإجماع، وقد نقل الإجماع جمع غفير من علماء المسلمين السنة والشيعة.

وفقهاء الأمة الحنفية والشافعية قال الإمام يحا  بن حمزة: صلى الله عليه وسلماتفق العلماء: أئمة العترة 

والمالكية وغيرهم ع ى أنه لا يجوز الجمع بين الصلاتين في وقت أحدهما في حال الإقامة من غير عذر 

 .و94)«صلى الله عليه وسلمصلوا الصلاة لوقيها»ولا سبب يبيح الجمع، لما روي عن الرسول أنه قال: 

جوز الجمع بين الصلاتين في وقال ابن عبد البر: صلى الله عليه وسلمفأما في الحضر فأجمع العلماء ع ى أنه لا ي

 .و95)الحضر لغير عذر ع ى حالٍ البتة، إلا عائفة شذتصلى الله عليه وسلم

ويقول ص عبد العظيم الحوثي: صلى الله عليه وسلمومن الأدلة ع ى وجوب المحافظة ع ى الصلوات في مواقييها، 

والتوسعة لأهل الضرورات في الجمع بتأخير الأولى إلى وقت الثانية أو تقديم الثانية في وقت الأولى: 

ليل الإجماع، وهو إجماع الأمة، وإجماع العترة عليهم السلام ع ى وجوب التوقيت ع ى غير د

 .. ولنا في بيان عرا هذا الإجماع عدة وجوه: .المعذورين

ج جودل: اشيهار العمل بالتوقيت لذوي الاختيار في كافة الأمصار والأقطار، وممارسة م وجه

في الخمسة الأوقات باستمرار، وملازمة الأمة لذلك، والتاامهم له شاةع ذاةع بغير إنكار ولا  الأذانات

استغراب، بل هو أوضح ش يء بين أهل الإسلام ةعرفه الكبير والصغير منهم، والذكور والإناح، استمر 

 ..... وتوارثه خلفهم.عليه سلف هذه الأمة

واقيت الصلوات، وتحديد الأوقات التي هي مستند الأدلة ع ى المحافظة ع ى مدم وجهجم ثانه:ج

المسلمين ومعتمدهم ومأخذ فقههم، وهي الكتاب والسنة، فأحاديث المواقيت اتفق ع ى رواييها 

 عوائف أهل الإسلام، وتلقوها بالقبول... وهذه الطريق من أقوى عرا الإجماع من حيث العمل.

ج جم ثا ث: لتصانيف من مختلف أهل المذاهب نصو  أعيان عوائف الأمة وأهل ادم وجه

 وأهل الفقه ع ى وجوب التوقيت لذوي الاختيار، والتوسعة والترخيص لأهل الأعذار.

ج من وجوه بيان عرا الإجماع عريق الرواية، فمنه روى هذا الإجماع جماعة دم وجهجم  مبا:

 . و96)كثيرة من النقلةصلى الله عليه وسلم
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ج في ذلك: الإمامية، وابن المنذر وأحد بأنه ليل دقيقا؛ إذ خالف دم تر ج لىجة مجالإجبا :

قولي ابن سيرين، والمتوكل، والمهدي، واختاره الجلال، كما أنه محكي عن: أمير المرمنين ع ي بن أبي 

، كما نسب و97)عالب، والإمام زيد، والإمام الهادي، وأحد قولي المنصور، وأحد قولي الناصر، وغيرهم

 .و98)جواز الجمع مطلقا إلى أشهب من المالكية

جديجيبجنلجدجوه:ج

أن ما نسب إلى الإمام ع ي ن، من القول بجواز الجمع من دون عذر، لم ي ح عنه، ولو ودل:ج

 صح عنه ذلك لانقطع العااع. 

ج أما ما نسب إلى غير ع ي ممن جاءوا بعده، كا مام زيد، والإمام الهادي، والناصر، م ثانه:

 مردود من وجهين: والمنصور باا، وغيرهم، فهو 

ج أن هذه النسبة غير صحيحة؛ وما ثبت عنهم هو وجوب التوقيت، وعدم جواز الجمع ودل:

 .و99)دون عذر

ج ع ى تقدير صحة وجود مخالف للإجماع، فهو خلاف حادح بعد انعقاده في الصدر م ثانه:

 .و100)الثابتةالأول، ولا يمكن القول بأنه يجوز إحداح خلاف بعد إجماع في مثل هذه المسألة 

وأما ما نسب إلى الإمام زيد من القول بسنية الجمع بين الصلاتين من دون عذر فقد رده 

العلامة هاشم ين يحا  الشامي، فيما نقله عنه ص عبد العظيم الحوثي، حيث قال: صلى الله عليه وسلموالعجب ممن 

خالف يتوهم أن الجمع لغير عذر سنة، ويستند في ذلك إلى رواية مكذوبة عن زيد بن ع ي ن ت

أن رسول ب صلى الله عليه وآله وسلم ص ى جميع عمره الصلوات الخمل  دكيفج قولجنلج للالروايات المشهورة عنه، 

لوقيها إلا مرة واحدة وقع فيها العااع كما عرفت، وإلا في السفر ع ى خلاف فيه: )الجمع لغير عذر 

رسول ب ص ى ب عليه وآلهو، مذهبي، ومذهب آبائي وأجدادي، ومن رغب عنه فقد رغب عن سنة 

 .و101)ولكن لهج الناس بالبدع، وتتابعوا ع ى الكذب، ورغبوا فيما وافق الهوىصلى الله عليه وسلم

وذكر الإمام صلاح بن أحمد بن المهدي أن السبب في نسبة القول بالجمع من دون عذر لكبار 

لزام المخالف، لا أيها أئمة الزيدية، هو التوهم في بعض أقوالهم التي أوردوها ع ى سبيل المحاججة وإ

أدليهم، قال رحمه ب: صلى الله عليه وسلموالذي استفدته والحمد ا من مبالغة أصحابنا في أن الوقت واحد، وكلام 

قدمائنا حت  عرفت مقصدهم في ذلك، هو الرد ع ى من زعم أنه لا يجوز الجمع بحال إلا بعرفة 

فر الذي كان يبالغ فيه قدماؤنا ومزدلفة، كما هو رأي الحنفية، أو في السفر، قال: وهو، أي: الس

 .و102)وينتصبون للمجادلة ع ى جواز الجمع فيه...صلى الله عليه وسلم



 
 
 
 

 400  
 
 
 

 

 الآداب مجلة

 2708-5783 ISSN:2707-5508 :(EISSN)   0202، مارس 1، العدد11المجلد ،مجلة الآداب، كلية الآداب، جامعة ذمار

 فا  جمحمدجصاعحجنثنىي.ج

أما ما نسب إلى ابن سيرين وأشهب وابن المنذر، من جواز الجمع من دون عذر، فليل م ثا ث:ج

ومعلوم أن الحاجة عذر من صحيحا، لأن ما نقل عنهم هو جواز الجمع للحاجة لمن لا يتخذه عادة، 

قال النووي: صلى الله عليه وسلموذهب جماعة من الأئمة إلى جواز الجمع في الحضر يل هذا محل العااع، الأعذار، ول

للحاجة لمن لا يتخذه عادة، وهو قول ابن سيرين، وأشهب من أصحاب مالك، وحكاه الخطابي عن 

الكبير من أصحاب الشافعي عن أبي إسحاا المروزي عن جماعة من أصحاب  القفال الشاه ي

 .و104)، ونقل نحو ذلك ابن حجرو103)الحديث، واختاره ابن المنذرصلى الله عليه وسلم

جنلجملمنقولجج:ثانيا

أن عدم جواز الجمع لغير ذوي الأعذار والحاجات موافق لقواعد الشريعة وحِكمها، حيث 

 . و105)والمعذور، والمقيم والمسافر فرقت بين أحكام القادر والعاجز، والمختار

وعليه فمن صلى الله عليه وسلمالأوقات التي بينها النبي صلى الله عليه وآله وسلم بقوله وفعله نوعان بحسب حال أرباهها: أوقات السعة 

والرفاهية، وأوقات العذر والضرورة، ولكل منها أحكام تخصها، وكما أن واجبات الصلاة وشروعها 

فهكذا أوقاتها، وقد جعل النبي صلى الله عليه وآله وسلم وقت النائم والساهي حين  تختلف باختلاف القدرة والعجز،

ةستيق  ويذكر، أي وقت كان، وهذا غير الأوقات الخمسة، وكذلك جعل أوقات المعذورين ثلاثة: 

مختصا، فالوقتان المشتركان لأرباب الأعذار، هما أربعة لأرباب الرفاهية، ولهذا  اوقتين مشتركين، ووقتً 

جاءت الأوقات في كتاب ب نوعين: خمسة، وثلاثة، في نحو عشر آيات من القرآن فالخمسة لأهل 

 الرفاهية والسعة، والثلاثة لأرباب الأعذار.

لقرآن والسنة، والاعتبار وجاءت السنة بتفصيل ذلك وبيان أسبابه، فتوافقت دلالة ا

 ج.و106)ال حيح الذي هو مقت    حكمة الشريعة، وما اشتملت عليه من المصالحصلى الله عليه وسلم

 من وجهين:  دم تر 

 : أنه لا قياس في العبادات.ودلج

 : وع ى التسليم ههذا القياس فمنه غير معتبر؛ لأنه في مقابل حديث ابن عباس. م ثانه

المطلوب ودور، لأن محل العااع دائر حول حديث ابن  : بأن هذا تحكم لأنه مصادرة ع ىديجيب

عباس، وأما الاستدلال بالمعقول هنا فهو من باب الاستئناس والتأكيد ع ى ما سبق بيانه من الأدلة 

 النقلية ع ى عدم جواز الجمع بين الصلاتين من دون عذر.

ج السنة أوقاتها ومنعت أنه ثبت با جماع كون الصلاة من الواجبات المرقتة، وبينت دحاصله:

 تأخيرها عن تلك الأوقات، فعلم أنه لا يجوز التعرض للمواقيت إلا بدليل أرجح.
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ولما وجدنا الأدلة ال حيحة الصريحة ع ى أن النبي صلى الله عليه وسلم جمع في السفر والنسك أخرجنا هاتين 

ا وجدنا حديث ابن عباس في الحالتين من عموم التوقيت وأبقينا أدلة التوقيت كما هي، إلا أنه لم

: )الحر و، وهي نفل العلة التي ذكرها ن في 
ه
ره العلة

ه
ك
ه
الجمع في المدينة لم يتعرض للكيفية والعذر، وذ

السفر، علمنا أن هذه الحالة مثل حالتي الجمع السابقة في المعن ، فعممنا الجمع لكل عذر أو حاجة 

وأبعدنا الجمع من دون سبب، وهذا الإلحاا موافق لقواعد فيها حر  ومشقة في تفريق الصلاة، 

الشريعة وأصولها وحكمها، حيث فرقت في أحكامها بين المعذور وغير المعذور، وهي قرينة من قرائن 

 الترجيح وتعيين المراد من النصو .

وههذا يظهر رجحان القول بحرمة الجمع بين الصلاتين من دون عذر أو حاجة، لقوة 

ه ومناقشاته؛ ولأن هذا القول هو الذي تلتئم به جميع النصو ، ويعمل هها جميعا دون استدلالات

 تعطيل أو إهمال، والإعمال مقدم ع ى الإهمال.

ج:جم  تائج

 توصل الباحث إلى جملة من النتائج، أهمها:

أن القول بجواز الجمع من دون عذر، هو رأي بعض متأخري علماء الزيدية، شريطة ألا يتخذ 

عادة أو شعارا جماعيا، وألا ةعطل الأذان وإقامة الجماعة في المساجد في الوقت المحدد لكل صلاة من 

 الصلوات الخمل، وهو المعتمد في المذهب الإمامي دون شرط أو قيد. 

زيدية ومجيهديهم والمقرر للمذهب، عدم جواز الجمع بين الصلاتين من أن مذهب عامة أئمة ال

دون سبب، وهو قول جمهور فقهاء الإسلام من ال حابة والتابعين وأصحاب المذاهب الفقهية 

 المشهورة، وكبار محققي الإمامية.

تاب أن مستند المجياين والمانعين فيما ذهبوا إليه، هو الاعتماد ع ى النصو  الشرعية من ك

 ب وسنة رسوله، والاستئناس بالمعقول، مع الاحتكام إلى القواعد الأصولية.

أن منشأ الخلاف في المسألة يرجع إلى اختلاف أنظار الفقهاء في فهم حديث ابن عباس، وفي 

 عريقة الجمع والتوفيق بينه وبين أخبار وجوب تحديد مواقيت الصلاة. 

بحسب ما ظهر للباحث، هو القول بعدم جواز الجمع بين أن الراجح من الأقوال في المسألة، 

 الصلاتين إلا من عذر أو حاجة، لقوة استدلالاته ومناقشاته، وتماسك منهج القائلين به.
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جم هومنشجدالإحالات:
 

 .222/ 1السيا"ي، الروض النضير:  .022/ 2ينظر: المرت   ، البحر الزخار:  و1) 

 .124/ 0ينظر: الجلال، ضوء النهار:  و2)

 .132/ 1ينظر: العام ي، الروضة البهية:  و3)

، 124: 120/ 4. اليماني، قرة العين: 222/ 1. السيا"ي، الروض النضير: 004ينظر: ابن المظفر، البيان الشافي:  و4)

 . 04-02قد نفل بعض محققي الزيدية وغيرهم صحة هذه النسبة إليهم، ينظر: الشوكاني، تشنيف السمع: و 

 .122/ 4. اليماني، قرة العين: 022/ 2المرت   ، البحر الزخار: و 5)

 .122/ 4ينظر: اليماني، قرة العين:  و6)

 .122، 124/ 0ينظر: البحراني، الحدائق الناضرة:  و7)

 .1/214روز آبادي، القاموس المحيط: ينظر: الفي و8)

 .122/ 0ينظر: الجلال، ضوء النهار:  و9)

 .122، 124/ 0الأمير، منحة الغفار:  و10)

، كتاب مواقيت الصلاة وفضلها، باب من أدر  من الفجر ركعة، حديث رقم 1/102صحيح البخاري: البخاري، و 11)

ومواضع الصلاة، باب من أدر  ركعة من الصلاة، حديث كتاب المساجد  1/404و. القشيري، صحيح مسلم: 232)

 و.221رقم )

 . 124/ 4اليماني، قرة العين:  و12)

 و.200. كتاب المساجد، باب استحباب التبكير بالعصر حديث رقم )1/424القشيري، صحيح مسلم:  و13)

 . 124/ 0ينظر: الأمير، منحة الغفار:  و14)

 .114/ 2. البحراني، الحدائق الناضرة: 224/ 1ينظر: السيا"ي، الروض النضير:  و15)

، كتاب صلاة المسافرين وقصرها، باب الجمع بين الصلاتين، حديث رقم 422/ 1القشيري، صحيح مسلم:  و16)

 و.322)

 .412/ 1نفسه: و 17)

)يقصد: في و، قال الألباني: صلى الله عليه وسلمولعل الصواب الرواية الأولى، 0231، حديث رقم: )2/12مسند أبي ةع ى: أبو ةع ى، و 18)

غير خوف ولا مطرو، فمن لف : المدينة، معناه: في غير سفر، فذكر هذه العبارة مرة أخرى لا فائدة منها، بل هو 

 .2/23تحصيل حاصلصلى الله عليه وسلم، الألباني، إرواء الغليل: 

، كتاب صلاة المسافرين وقصرها، باب الجمع بين الصلاتين، حديث رقم 422/ 1القشيري، صحيح مسلم:  و19)

 و.322)
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و. أبو ةع ى، مسند أبي 1022، باب من قال بالجمع بين الصلاتين، حديث رقم )012/ 0ابن أبي شيبة، المصنف:  و20)

و. قال الألباني: صلى الله عليه وسلموهذا سند حسن في المتابعات والشواهد، رجاله ثقات، رجال مسلم، 0231، حديث رقم )12/ 2ةع ى: 

 .23، 22/ 2غير صالح هذا، ففيه ضعفصلى الله عليه وسلم، إرواء الغليل: 

، وهو صحيح بحسب 121/ 0و. الهيثمي، مجمع الزوائد: 4113) ، حديث رقم4/020الطبراني، المعجم الأوسط:  و21)

و، وقال الشوكاني: صلى الله عليه وسلموقد 0123، حديث رقم )111/ 2ما جاء عند ص ناصر الدين الألباني، في السلسلة ال حيحة: 

ف  ِ
دفع؛ لأنه لم يتكلم فيه إلا بسبب روايته عن بأن فيه ابن عبد القدوس، وهو من -ةعني: هذا الحديث-ضُع 

الضعفاء، وتشيعه، والأول غير قادح باعتبار ما نحن فيه، إذ لم يروه عن ضعيف، بل رواه عن الأعمش، والثاني ليل 

بقدح معتد به ما لم يجاوز الحد المعتبر، ولم ينقل عنه ذلك، ع ى أنه قد قال البخاري: إنه صدوا، وقال أبو حاتم: 

 .023/ 2أس بهصلى الله عليه وسلم، الشوكاني، نيل الأوعار: لا ب

، كتاب صلاة المسافرين وقصرها، باب الجمع بين الصلاتين، حديث رقم 421/ 1القشيري، صحيح مسلم: و 22)

 و.322)

 .223/ 1ينظر: السيا"ي، الروض النضير:  و23)

 .022/ 4الشاعبي، الموافقات:  و24)

و، قال 222) يت، باب الوقت الذي يجمع فيه المقيم، حديث رقم، كتاب المواق1/012النسائي، سعن النسائي:  و25)

الألباني: صلى الله عليه وسلموهذا إسناد جيد وهو ع ى شرط مسلم، وللحديث عرا أخرى عن ابن عباس... وجابر بن زيد هو أبو 

 .22، 22/ 2الشعثاءصلى الله عليه وسلم، الألباني، إرواء الغليل: 

 . 1/212السيا"ي، الروض النضير:  و26)

 .221/ 1ض النضير: ينظر: السيا"ي، الرو  و27)

 .32/ 2ابن الأمير، التحبير:  و28)

 .222/ 1. السيا"ي، الروض النضير: 124ينظر: ابن الأمير، اليواقيت:  و29)

 .122، 124ينظر: ابن الأمير، اليواقيت:  و30)

 .04/33ينظر: ابن تيمية، مجموع الفتاوى:  و31)

، وقد حكم أهل العلم ع ى هذا 1/121الطحاوي، شرح معاني الآثار، باب الجمع بين الصلاتين، كيف هود: و 32)

 .21/ 2الحديث بالضعف، لأن فيه الربيع بن يحا  الأشناني، وهو مختلف في توثيقه، ينظر: الألباني، إرواء الغليل: 

 . 222/ 1ينظر: السيا"ي، الروض النضير:  و33)

 . 11/ 1هيدي، العين: ينظر: الفرا و34)

الرخصة: صلى الله عليه وسلمما شرع لعذر شاا، است ناء من أصل ك ي يقت  ي المنع، مع الاقتصار ع ى مواضع الحاجة فيهصلى الله عليه وسلم،  و35)

 .422/ 1الشاعبي، الموافقات: 

 .01ابن إسحاا، الرسالة المفيدة:  و36)
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 .103، 102ينظر: الحوثي، كتاب الأوقات: و37)

 . 00. السبحاني، الجمع بين الصلاتين: 3الموسوي، مسائل فقهية:  و38)

 .02الوزير، الرسائل الخمل:  و39)

 .1/024الشاعبي، الموافقات:  و40)

 .1/212السيا"ي، الروض النضير:  و41)

 .1/114نفل المصدر:  و42)

/ 1. العنس ي، التا  المذهب: 012/ 0. ابن مفتاح، شرح الأزهار: 004، 002/ 1ينظر: ابن المظفر، البيان الشافي:  و43)

102 ،122. 

. ابن 22/ 1. الشافعي، الأم: 222-221/ 1. الحطاب، مواهب الجليل: 142/ 1ينظر: السرخس ي، المبسوط:  و44)

 . 022/ 0قدامة، المغني: 

 .022/ 0ابن حزم، المح ى:  و45)

 . 222/ 0أعفيش، شرح النيل:  و46)

 .132/ 1. العام ي، الروضة البهية: 20، 21/ 1ينظر: الح ي، شرائع الإسلام:  و47)

 .و241) ث رقمباب كراهية تأخير الصلاة عن وقيها، حديكتاب المساجد،  ،1/442صحيح مسلم: القشيري، و 48)

 .022/ 2المرت   ، البحر الزخار:  و49)

 .02تشنيف السمع:  و الشوكاني،50)

 .1/222السيا"ي، الروض النضير:  و51)

 .142/ 1السرخس ي، المبسوط:  و52)

 .122/ 0ينظر: الجصا ، أحكام القرآن:  و53)

 .142/ 1. السرخس ي، المبسوط: 021/ 11الفخر الرازي، مفاتيح الغيب: و54)

 .221/ 1الزمخشري، الكشاف:  و55)

 .04. الشوكاني، تشنيف السمع: 124/ 4اليماني، قرة العين، مجلة جر :  و56)

، كتاب الصلاة، باب ما جاء في مواقيت الصلاة عن النبي، حديث رقم 122-1/122و الترمذي، سعن الترمذي: 57)

 و.142)

 .222/ 4. السماوي، الغطمطم: 102/ 0ينظر: الجلال، ضوء النهار:  و58)

 .112ات: الحوثي، كتاب الأوق و59)

 .222/ 4ينظر: السماوي، الغطمطم:  و60)

 .222/ 4. السماوي، الغطمطم: 124، 122/ 0ينظر: الجلال، ضوء النهار:  و61)

 .02ينظر: الشوكاني، تشنيف السمع:  و62)
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 .124/ 0ينظر: الأمير، منحة الغفار:  و63)

 .012/ 1الشنقيطي، أضواء البيان:  و64)

 .124/ 0ينظر: الأمير، منحة الغفار:  و65)

، كتاب الصلاة، باب ما جاء في مواقيت الصلاة عن النبي، حديث رقم 121-1/123الترمذي، سعن الترمذي:  و66)

 و، وقد تم الحكم ع ى الحديث في المتن.121)

 و.210، كتاب المساجد، باب أوقات الصلوات الخمل، حديث رقم )403/ 1القشيري، صحيح مسلم: و 67)

 .421-423/ 0ينظر: ابن حمزة، الانتصار:  و68)

 .122/ 4، واليماني، قرة العين، مجلة جر : 222/ 4ينظر: السماوي، الغطمطم:  و69)

 .221، 222/ 4السماوي، الغطمطم:  و70)

 .122/ 4. اليماني، قرة العين، مجلة جر : 221، 222/ 4ينظر: السماوي، الغطمطم:  و71)

 .032/ 1، وابن الجوزي، التحقيق في مسائل الخلاف: 020/ 0ينظر: ابن حزم، المح ى:  و72)

. ابن 032-031/ 1. ابن الجوزي، التحقيق في مسائل الخلاف: 020/ 0ينظر بالترتيب: ابن حزم، المح ى:  و73)

 . 030/ 4السلسلة ال حيحة: . الألباني، 121-123/ 1. الترمذي، سعن الترمذي: 232/ 2القطان، بيان الوهم والإيهام: 

 .221/ 4ينظر: السماوي، الغطمطم:  و74)

و، وقريب من هذا اللف  عن أبي ذر في 42، كتاب الصلاة، باب أوقات الصلاة، حديث رقم )22زيد، مسند زيد:  و75)

 و.241، كتاب المساجد، باب كراهية تأخير الصلاة عن وقيها المختار، حديث رقم )1/441صحيح مسلم: 

 .402/ 0ينظر: ابن حمزة، الانتصار:  و76)

 .122/ 4. اليماني، قرة العين: 222/ 4ينظر: السماوي، الغطمطم: و77)

صحيح مسلم: القشيري،  .422/ 0أي: يضيقون وقيها بتأخيرها إلى اصفرار الشمل، ينظر: ابن الأثير، النهاية:  و78)

 و.224الركب، حديث رقم )، كتاب المساجد، باب الندب إلى وضع الأيدي ع ى 232، 1/231

 . 011/ 2ابن تيمية، منها  السنة:  و79)

و. أبو 211، كتاب مساجد، باب الندب إلى وضع الأيدي ع ى الركب، برقم )1/430القشيري، صحيح مسلم:  و80)

 و. 441، كتاب الصلاة، باب من نام عن صلاة أو نسيها، حديث رقم )201/ 1داود، واللف  له، سعن أبي داود: 

 . 212/ 2ينظر: الأثيوبي، ذخيرة العقب :  و81)

 .122-122/ 4، واليماني، قرة العين، مجلة جر : 223/ 4ينظر: السماوي، الغطمطم:  و82)

 . 00- 01السبحاني، الجمع بين الصلاتين:  و83)

 .101/ 1الآلوه ي، روح المعاني:  و84)

و. 111، كتاب الصلاة، باب ما جاء في الجمع بين الصلاتين، حديث رقم )021/ 1الترمذي، سعن الترمذي:  و85)

 و، تم الحكم عليه في المتن.1202، كتاب الصلاة، حديث رقم )412، 1/422الحاكم، المستدر : 
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 و.0222، باب المواقيت، حديث رقم )222/ 1الصنعاني، المصنف:  و86)

 و.1020، باب من كره الجمع بين الصلاتين من غير عذر، حديث رقم )010/ 0المصنف:  ابن أبي شيبة، و87)

 .212/ 1ينظر: السيا"ي، الروض النضير:  و88)

 نفسهن الصفحة نفسها.  و89)

 . 022/ 4ابن رجب، فتح الباري:  و90)

 .122الحوثي، كتاب الأوقات:  و91)

 . 202-203/ 1. ابن دقيق العيد، إحكام الأحكام: 10/024ينظر: ابن عبد البر، التمهيد:  و92)

 102/ 1المازري، شرح التلقين:  و93)

 .431/ 0ابن حمزة، الانتصار:  و94)

 . 012/ 10ابن عبد البر، التمهيد:  و95)

 .044الحوثي، كتاب الأوقات:  و96)

 .122-120/ 4. اليماني، قرة العين: 1/004ينظر: ابن المظفر، البيان:  و97)

 .11ينظر: الصديق الغماري، إزالة الخطر:  و98)

 .11. الحوثي، كتاب الأوقات: 00ينظر: الشوكاني، تشنيف السمع: و99)

 .00. الشوكاني، تشنيف السمع: 222/ 0ينظر: ابن حمزة، الانتصار:  و100)

 .21وقات: الحوثي، كتاب الأ  و101)

 . 33، 32نفل المصدر:  و102)

 .022/ 1: الخطابي، معالم السعن :ينظر. 2/012النووي، شرح مسلم:  و103)

 .04/ 0ابن حجر، فتح الباري:  و104)

 .40/ 0ابن القيم، إعلام الموقعين:  و105)

 . 12/ 2المصدر السابق:  و106)

جقائب جملمداي جدملم مجا:

 م ق آ جم ك  ل. -

الآلوه ي، محمود بن عبد ب، روح المعاني في تفسير القرآن العظيم والسبع المثاني، تحقيق: ع ي عبد  و1

 م. 1224الباري عطية، دار الكتب العلمية، بيروت، 

ابن أبي شيبة، عبد ب بن ص، المصنف في الأحاديث والآثار، تحقيق: كمال يوسف الحوت، مكتبة  و0

 م.1211الرشد، الرياض، 

ابن الأثير، مجد الدين المبار  بن ص، النهاية في غريب الحديث والأثر، تحقيق: عاهر الزاوي ومحمود  و2

 م.1232الطناحي، المكتبة العلمية، بيروت، 
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 م.1222الأثيوبي، ص بن ع ي بن آدم، ذخيرة العقب  في شرح المجتب ، دار آل بروم للنشر والتوزيع،  و4

بن المهدي، الرسالة المفيدة في الجمع بين الصلاتين، مخطوط، مكتبة ابن إسحاا، الحسن بن إسحاا  و2

 ورقة. 02، عدد الصفحات: 14الجامع الكبير، صنعاء، اليمن، رقم: 

 أعفيش، ص بن يوسف بن عيس  ، شرح النيل وشفاء العليل، مكتبة الإرشاد، جدة، د.ت. و2

 م.1212منار السبيل، المكتب الإسلامي، بيروت،  الألباني، ص ناصر الدين، إرواء الغليل في تخريج أحاديث و3

الألباني، ص ناصر الدين، سلسلة الأحاديث ال حيحة وش يء من فقهها وفوائدها، مكتبة المعارف للنشر  و1

 م.1222والتوزيع، الرياض، 

ا،  و2
 
لا د صُبْحي حه م  يسير، تحقيق: محه اني الت  عه اح مه حبير  يضه شد، الأمير، ص بن إسماعيل، الت   الرُّ

ُ
ة به كته مه

 م.0210الرياض، 

الأمير، ص بن إسماعيل، تحقيق: ص صبحي حلاا، منحة الغفار حاشية ضوء النهار، مكتبة الجيل  و12

 م.0222الجديد، صنعاء، 

الأمير، ص بن إسماعيل، اليواقيت في المواقيت، تحقيق: تركي بن عبد ب الوادفي، دار الحرمين، القاهرة،  و11

 م.1221مصر، 

البحراني، يوسف، الحدائق الناضرة في أحكام العترة الطاهرة، تحقيق: ص تقي الإيرواني، دار الأضواء،  و10

 م.1212بيروت، 

 م.0221البخاري، ص بن إسماعيل، صحيح البخاري، تحقيق: ص زهير، دار عوا النجاة،  و12

كتبة ومطبعة مصطفل البابي الحلبي، الترمذي، ص بن عيس  ، سعن الترمذي، تحقيق: أحمد ص شاكر، م و14

 م. 1232مصر، 

ابن تيمية، أحمد بن عبد الحليم، مجموع الفتاوى، تحقيق: عبد الرحمن بن ص بن قاسم، مجمع الملك  و12

 م.1222فهد لطباعة الم حف الشريف، المدينة النبوية، 

ة القدرية، تحقيق: ص رشاد ابن تيمية، أحمد بن عبد الحليم، منها  السنة النبوية في نقض كلام الشيع و12

 م.1212سالم، جامعة الإمام ص بن سعود الإسلامية،

الجصا ، أحمد بن ع ي، أحكام القرآن، تحقيق: ص الصادا قمحاوي، دار احياء التراح العربي،  و13

 م. 1212بيروت، 

حلاا، مكتبة الجلال، الحسن بن أحمد، ضوء النهار المشرا ع ى صفحات الأزهار، تحقيق: ص صبحي  و11

 م.0222الجيل الجديد، صنعاء، 

ابن الجوزي، أبو الفر  عبد الرحمن بن ع ي، التحقيق في أحاديث الخلاف، تحقيق: مسعد السعدني، دار  و12

 م.1224الكتب العلمية، بيروت، 
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الحاكم، ص بن عبد ب بن ص، المستدر  ع ى ال حيحين، تحقيق: مصطفل عبد القادر عطا، دار  و02

 م.1222العلمية، بيروت،  الكتب

 م.1222ابن حجر، أحمد بن ع ي، فتح الباري شرح صحيح البخاري، دار المعرفة، بيروت،  و01

 ابن حزم، أبو ص ع ي بن أحمد، المح ى بافثار، دار الفكر، بيروت، د.ت. و00

 .م1220الحطاب، ص بن ص بن عبد الرحمن، مواهب الجليل في شرح مختصر خليل، دار الفكر،  و02

الح ي، جعفر الحسن الهذلي، شرائع الإسلام في مسائل الحلال والحرام، مرسسة مطبوعاتي إسماعليان،  و04

 قم، إيران، د.ت.

ابن حمزة، يحا  بن حمزة، الانتصار ع ى علماء الأمصار، تحقيق: عبد الوهاب المريد، وع ي بن أحمد  و02

 م.0222مفضل، مرسسة الإمام زيد بن ع ي، صنعاء، اليمن، 

الحوثي، ص بن عبد العظيم، كتاب الأوقات في التوقيت والجمع للضرورات، تحقيق: ع ي بن ص بن عبد  و02

 العظيم الحوثي، د. ن، د.ب، د.ت.

 م.1220الخطابي، حمد بن ص، معالم السعن، المطبعة العلمية، حلب،  و03

 كامل قره بل ي، دار الرسالة أبو داود، سليمان بن الأشعث، سعن أبي داود، تحقيق: شعيب الأرناؤوط وص و01

 م. 0222العالمية، 

 م.1222ابن دقيق العيد، إحكام الأحكام شرح عمدة الأحكام، مطبعة السنة المحمدية. القاهرة، و02

ابن رجب، عبد الرحمن بن أحمد، فتح الباري شرح صحيح البخاري، تحقيق: محمود بن شعبان ومجدي  و22

 م.1222الأثرية، المدينة النبوية،  بن عبد الخالق، وآخرون، مكتبة الغرباء

 م. 1213الزمخشري، محمود بن عمر، الكشاف عن حقائق غوامض التعايل، دار الكتاب العربي، بيروت،  و21

 زيد، زيد بن ع ي، مسند زيد، دار مكتبة الحياة، بيروت، د.ت. و20

، مركز القائمة، السبحاني، جعفر، الجمع بين الصلاتين في ضوء الكتاب والسنة، مرسسة الإمام الصادا و22

 م.0222أصفهان، إيران، 

 م. 1222السرخس ي، ص بن أحمد، المبسوط، دار المعرفة، بيروت،  و24

السماوي، ص بن صالح بن هادي، الغطمطم الزخار المطهر لرياض الأزهار من آثار السيل الجرار، تحقيق:  و22

 م.1224ص سالم عزان، المجلل الزيدي الإسلامي، صنعاء، 

 م.1221الحسين بن أحمد، الروض النضير شرح مجموع الفقه الكبير، مكتبة المريد، الطائف،  السيا"ي، و22

 م.1223الشاعبي، إبراهيم بن موه  ، الموافقات، تحقيق: مشهور بن حسن، دار ابن عفان، القاهرة،  و23

 م.1222الشافعي، ص بن إدريل، الأم، دار المعرفة، بيروت،  و21

 م. 1222البيان في إيضاح القرآن بالقرآن، دار الفكر، بيروت،  الشنقيطي، ص الأمين، أضواء و22

 م. 0212الشوكاني، ص بن ع ى، تشنيف السمع بمبطال أدلة الجمع، تحقيق: ص بن حسين السواري،  و42
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 م.1222الشوكاني، ص بن ع ي، نيل الأوعار، تحقيق: عصام الدين الصبابطي، دار الحديث، مصر،  و41

و الفيض أحمد، إزالة الخطر عمن جمع بين الصلاتين في الحضر، مكتبة القاهرة، الصديق الغماري، أب و40

 م.0222مصر، 

الصنعاني، عبد الرزاا بن همام، المصنف، تحقيق: حبيب الرحمن الأعظمي، المجلل العلمي، الهند،  و42

 م.1212

القاهرة،  الطبراني، سليمان بن أحمد، المعجم الأوسط، تحقيق: عارا بن عوض ب دار الحرمين، و44

 م.1222

ص سيد جاد الحق، عالم الكتب،  -الطحاوي، أحمد بن ص، شرح معاني الآثار، تحقيق: ص زهري النجار  و42

 م. 1224

 العام ي، زين الدين بن ع ي، الروضة البهية في شرح اللمعة الدمشقية، دار العالم الإسلامي، بيروت، د.ت. و42

مهيد لما في الموعأ من المعاني والأسانيد، تحقيق: مصطفل العلوي، ابن عبد البر، يوسف بن عبد ب، الت و43

 م.1223وص عبد الكبير البكري، وزارة عموم الأوقاف والشرون الإسلامية، المغرب، 

 م.1222العنس ي، أحمد بن قاسم، التا  المذهب لأحكام المذهب، دار الحكمة اليمانية،  و41

 م.1222الغيب، دار إحياء التراح العربي، بيروت، الفخر الرازي، ص بن عمر، مفاتيح  و42

الفراهيدي، الخليل بن أحمد، العين، تحقيق: مهدي المخزومي، وإبراهيم السامرائي، دار ومكتبة الهلال،  و22

 د.ت.

الفيروز آبادي، ص بن ةعقوب، القاموس المحيط، مرسسة الرسالة للطباعة والنشر والتوزيع، بيروت،  و21

 م.0222

 م.1221عبد ب بن أحمد، المغني، مكتبة القاهرة، ابن قدامة،  و20

القشيري، مسلم بن الحجا ، صحيح مسلم، تحقيق: ص فراد عبد الباقي، دار إحياء التراح العربي،  و22

 بيروت، د.ت.

ابن القطان، ع ي بن ص، بيان الوهم والإيهام في كتاب الأحكام، تحقيق: الحسين سعيد، دار عيبة،  و24

 م.1223الرياض، 

ابن القيم، ص بن أبي بكر، تحقيق: ص عبد السلام، إعلام الموقعين عن رب العالمين، دار الكتب العلمية  و22

 م.1221بيروت، 

لامي، دار الغرب اِلإسلامي،  و22 د المختار الس   م.0221المازري، ص بن ع ي، شرح التلقين، تحقيق: محم 

 م.1232ذاهب علماء الأمصار، دار الكتاب الإسلامي، المرت   ، أحمد بن يحا ، البحر الزخار الجامع لم و23

 م.0201ابن المظفر، يحا  بن أحمد، البيان الشافي المنتاع من البرهان الكافي، مكتبة أهل البيت،  و21
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ابن مفتاح، عبد ب بن أبي القاسم، المنتاع المختار من الغيث المدرار المعروف بشرح الأزهار، مكتبة آل  و22

 م.0211البيت، 

 م.1221سوي، عبد الحسين شرف الدين الموسوي، مسائل فقهية، مطابع العرفان، صيدا،المو  و22

النسائي، أحمد بن شعيب، سعن النسائي، تحقيق: عبد الفتاح أبو غدة، مكتب المطبوعات الإسلامية،  و21

 م.1212حلب، 

 م.1230يروت،النووي، يحا  بن شرف، المنها  شرح صحيح مسلم بن الحجا ، دار إحياء التراح العربي، ب و20

الهيثمي، نور الدين ع ي بن أبي بكر، مجمع الزوائد ومنبع الفوائد، تحقيق: حسام الدين القده ي، مكتبة  و22

 م.1224القده ي، القاهرة، 

الوزير، أحمد بن ص عبد ب، الرسائل الخمل المنتقاة الجامعة لأدلة جواز الجمع في الصلاة، مطابع  و24

  م.1222المفضل ل وفست، صنعاء، 

ن ، مسند أبي ةع ى، تحقيق: حسين سليم أسد، دار المأمون للتراح،  و22
ُ
أبو ةع ى، أحمد بن ع ي بن المث

 م.1214دمشق، 

اليماني، حامد بن حسن شاكر، قرة العين في الجمع بين الصلاتين، تحقيق: اسماعيل إبراهيم أبو شريعة،  و22

 م.1222، 1، ع4مجلة جر  للبحوح والدراسات، جامعة جر  الأهلية، الأردن، مج
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