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Abstract: 

This study explores the semantic implications of alternation between singular and plural 

morphological forms in Quranic readings. By examining selected examples from the corpus of Quranic 

readings, the research analyzes how variations in morphological structure contribute to shifts and nuances in 

meaning. Employing a morphological–semantic analytical framework, the study draws upon the 

interpretations of scholars of Quranic readings, Quranic exegetes, and linguists in order to contextualize these 

variations. The research focuses on three principal dimensions of morphological alternation: the interchange 

between singular and plural forms, the use of plural forms denoting paucity within contexts suggesting 

abundance, and the employment of plural forms denoting abundance within contexts indicating scarcity. 

Through this analysis, the study demonstrates that such alternations are not merely formal variations but 

deliberate linguistic choices that enrich semantic expression and expand interpretive possibilities. The 

findings reveal that these morphological shifts contribute to the precision and depth of Quranic discourse, 

reflecting the expressive flexibility of the Arabic language. Furthermore, the phenomenon underscores the 

rhetorical and linguistic richness of the Quran, as the diversity of readings provides multiple yet coherent 

modes of expression that enhance the semantic and stylistic dimensions of the Quranic text. 
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 الملخص:

إلى الحديث عن نموذج من نماذج التبادل بين الصيغ الصرفية في القراءات القرآنية، من خلال تسليط البحث هدف ي

وقام بتحليلها  تتبع الصيغ الصرفية المختلفة المذكورة في القراءات وقد. بين الإفراد والجمعالضوء على تبادل الصيغ الصرفية 

 
ً

عرضت الدراسة نماذج من صيغ التبادل و ، مع الإفادة من أقوال علماء القراءات، والمفسرين، واللغويين. ادلالي   اصرفي   تحليلا

يسعى البحث إلى الإجابة و لنوع من التبادلات. ، مسلطة الضوء على التنوع الدلالي الذي يقدمه هذا ابين المفرد والجمعالصرفي 

الجموع؟ ما أثر اختلاف الصيغة الصرفية و  لإفرادما الصيغ الصرفية التي يقع الاختلاف بينها في ا عن عدد من الأسئلة، أهمها:

ث إلى مقدمة وثلاثة وقد اقتضت طبيعة الموضوع أن يتم تقسيم البح في المعنى؟ ما أثر التبادل بين الصيغ الصرفية في المعاني؟

مباحث ونتائج؛ المبحث الأول: تبادل الصيغ بين المفرد والجمع. المبحث الثاني: استعمال صيغ القلة في سياق الكثرة. المبحث 

بين خلصت الدراسة إلى أن التبادلات الصرفية في القراءات القرآنية الثالث: استعمال صيغ الكثرة في الدلالة على القلة. و 

لجمع تشكل ظاهرة لغوية ذات قصدية واضحة تسهم بشكل بارز في دقة المعنى وإثرائه. تؤكد الظاهرة أيضًا الجانب وا المفرد

الإعجازي للنص القرآني عبر تعدد أوجه التعبير دون تناقض، مما يجعل القراءات القرآنية فضاءً غنيًا للدراسات الصرفية 

 والدلالية والإعجاز البلاغي.

 القراءات القرآنية، الصيغ الصرفية، المفرد والجمع، صيغ الكثرة، دلالة القلة.ية: الكلمات المفتاح
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 المقدمة:

إذ  ؛من الظواهر الأسلوبية المثيرة للاهتمام في القرآن الكريم في الإفراد والجمعيُعتبر التبادل بين الصيغ الصرفية 

"فعول" و"أفعال" و"فعائل"، وتؤدي كل منها إلى دلالات  :هذه الصيغ للكلمة باختلاف القراءات، ومنصيغ متعددة  استُخدِمَت  

يعكس هذا التنوع غنى اللغة القرآنية ومرونتها في التعبير عن و دقيقة في المعنى، مثل التركيز على الكثرة أو النوع أو التهويل. 

 معانٍ وسياقات متنوعة.

 في حيند أو مجموعة قليلة من القراء السبعة بقراءة المفرد، ويقصد بالتبادل بين الإفراد والجمع: أن يتلو قارئ واح

يقرأ البقية بصيغة الجمع، وتشمل صيغة الجمع أشكال التثنية والجمع كافة، سواء كان جمع تكسير أو جمع مذكر/ مؤنث 

ا، 
ً
 وسواء كان جمع قلة أم جمع كثرة.سالم

إمكانية تبادل صيغتي الإفراد والجمع في التعبير، فالجمع وينبع هذا التباين من سمة لغوية متأصلة في العربية، وهي 

يحمل معنى الكثرة والتعدد، وقد يُفهم المفرد المضاف على أنه جمع، بل إن صيغة المفرد قد تفيد معنى الكثرة بشكل أوضح في 

 بعض السياقات.

التبادل بين تلك الصيغ الصرفية ظاهرة لغوية لا بد من الوقوف عندها، ودراسة جوانبها. ولهذا كانت ورقتنا  يُعد  ولذا 

 البحثية هذه.

تبادل الصيغ الصرفية في الجموع، وأثرها الدلالي في القراءات القرآنية، ويتضمن البحث  في موضوع البحثويتركز 

 عرض اختلاف الصيغ الصرفية في القراءات القرآنية وبيان معانيها ودلالاتها.

تسهم هذه و إن التبادل بين الصيغ الصرفية في القراءات القرآنية جانب لغوي يبرز في علم القراءات القرآنية، 

 تبادلات في فهم أعمق لمعاني النص القرآني وتفسيره وبيان وجوه الإعجاز اللغوي في القرآن الكريم.ال

يرجع إلى تنوع المعاني، ولما لاختلاف البناء الصرفي من تأثير  بين المفرد والجمعاختلاف الصيغ والأبنية الصرفية  ولأن

جاءت هذه فقد ن علمين شريفين، هما علم الصرف وعلم القراءات؛ على اختلاف المعنى، ولما تحتويه هذه الدراسة من ربط بي

، وتوضح أثر تبادل الصيغ الإفراد والجمعالتبادل بين الصيغ الصرفية بين القراءات القرآنية في عن الدراسة لتكشف 

 الصرفية في المعنى.

بيان و  .ن المفرد والجمعيبرفية دراسة التبادل بين الصيغ الص يهدف البحث إلى تحقيق جملة من الأهداف، أهمها:و 

 التبادل في المعنى العام وسياقه. ابيان أثر هذو  الصيغ التي يحصل بينها التبادل الصرفي.

  وثمة دراسات سابقة من أهمها:

دراسة بعنوان: "اختلاف البنية الصرفية في القراءات السبع القرآنية من طريق الشاطبية" للباحث: منصور سعيد  .1

 ه(. 1826 – 1820)أبو راس 

صفحة، وقد اعتمد الباحث على  286وهي بحث مقدم لنيل درجة الماجستير في اللغويات، جامعة أم القرى، يقع في 

المنهج التحليلي الاستقرائي، وجمع الاختلافات الصرفية بين القراءات السبع المتواترة، ثم قام بتصنيفها، والتزم في دراسته 

 بطريق الشاطبية.

بحثنا على  الدراسة تبحث في اختلاف البنية الصرفية بشكل عام، في حين يركز هذه الدراسة عن بحثنا في أنوتختلف 

، والدراسة تقتصر على القراءات السبع، بينما لا يقتصر بحثنا على القراءات جمعفراد والالتبادل بين الصيغ الصرفية في الإ 

أيضا؛ ففي حين تعتمد الدراسة على طريق الشاطبية؛ فإن بحثنا  لاففي القراءات عامة، وهناك اختالسبع، وإنما يبحث 
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عاصم في ذكر التبادلات، ثم ينطلق إلى القراءات الأخرى، ثم دراستها وتحليلها، وبيان أثر ذلك  عن على رواية حفص يعتمد

 التبادل في المعنى، مع مراعاة الترتيب وفق ترتيب المصحف الشريف. 

 ه(. 1808ف بين القراءات" للمؤلف: أحمد البيلي )دار الجيل، كتاب بعنوان: "الاختلا  .2

هـ، وهو كتاب يعنى بالقراءات الشاذة 1808صفحة، صادر عن دار الجيل، سنة النشر  012عدد صفحات الكتاب 

ع مع والاختلافات بينها في سورتي الفاتحة والبقرة، وقد خصص الفصل الثامن في الاختلافات الصرفية، وهذا الفصل يتقاط

 بحثنا، لكن الفرق بينهما أن بحثنا لا يقتصر على القراءات الشاذة وإنما يذكر المتواترة كذلك.

دراسة بعنوان: "التبادل بين صيغ الأفعال في القراءات المتواترة وأثر ذلك في المعنى" للباحث: عبد الكريم إبراهيم  .3

 صالح.

أبنية الأفعال فقط، أما بحثنا فيركز على التبادل بين الصيغ الصرفية ويركز فيها الباحث على التغاير بين القراءات في 

 لجمع.لإفراد وافي ا

دراسة بعنوان: "ظاهرة التبادل بين اسم الفاعل والفعل الماض ي في ضوء القراءات القرآنية" للباحث: أيوب  .8

 جرجيس العطية.

القراءات القرآنية المختلفة وتحليلها، والبحث في يتناول فيها الباحث دراسة مفصلة لهذه الظاهرة اللغوية باستعراض 

كيفية تبادل اسم الفاعل والفعل الماض ي في مواضع متعددة في القرآن الكريم. وتختلف هذه الدراسة عن بحثنا في أن بحثنا 

 
 
 . بين المفرد والجمعز على التبادل بين الصيغ الصرفية يرك

ات القرآنية" للباحث: الجمعي حميدات )مجلة ميلاف للبحوث بحث بعنوان: "أوجه الإعجاز الصرفي في القراء .0

 م(. 2023والدراسات 

، يتناول الجوانب اللغوية والصرفية في 2023وهو بحث منشور في مجلة ميلاف للبحوث والدراسات، ونشر في

أنموذجًا مختصرًا. أما بحثنا القراءات القرآنية المختلفة، ويسلط الضوء على كيفية إبراز الإعجاز الصرفي في القراءات، ويعد 

فيتقاطع معه في الصيغ الصرفية، لكنهما يختلفان في تناول الموضوع، فبينما يتناوله هذا البحث من جهة الإعجاز؛ فإن بحثنا 

 .وأثره في الدلالة يتناول الصيغ من جهة التبادل بين الصيغ

يوسف عبد الرزاق عبد السلام " للباحث: الدلالي تغير الصيغ الصرفية في القراءات القرآنية وأثرهبحث بعنوان: " .6

 م(. 2012العلوم الإنسانية، كلية الآداب، جامعة سبها، )مجلة  العربي

دراسة التغير يتناول و ، 2012 ، ونشر فيالعلوم الإنسانية، كلية الآداب، جامعة سبهاوهو بحث منشور في مجلة 

دلالة الكلمة القرآنية خاصة، ودلالة الآية عامة، وجعل القراءات القرآنية الصرفي لبناء الكلمة في القرآن الكريم وأثره في 

ميدانًا للمجال التطبيقي. وأورد الباحث بعد مقدمته سبعة أمثلة تطبيقية للتغير الصرفي في القراءات القرآنية، وخلص إلى 

ع واختلاف القراءات القرآنية، وأن تعدد قراءة نتائج أهمها: أن ظاهرة التغير الصرفي في الكلمات القرآنية تظهر جليًا في تنو 

الآية أنتج معاني متنوعة. ويختلف هذا البحث عن بحثنا في أن هذا البحث يدرس تغير الصيغ الصرفية بشكل عام، في حين أن 

تغيرًا بين بحثنا يدرس تبادل الصيغ في الإفراد والجمع، كما أن هذا البحث لم يورد من الأمثلة السبعة ما يمكن أن يكون 

 الإفراد والجمع. 
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 محمد بن حمود بن حمد الرواحي" للباحث: صيغ الجموع في القراءات القرآنية دراسة لغويةبعنوان: " دراسة .2

 (.م 2012هـ/  1833)

صفحة،  323، يقع في نزوى بسلطنة عمان، جامعة الدراسات اللغويةبحث مقدم لنيل درجة الماجستير في ي وه

ن الباحث منهجه الذي اعتمد صيغ الجموع يتناول  ا ونحوًا ودلالة، ولم يبي 
ً
في القراءات القرآنية بدراسة لغوية صوتًا وصرف

عليه، وقسم بحثه إلى ثلاثة فصول، درس في الفصل الأول صيغ الجموع من الناحية الصوتية الصرفية، ثم في الفصل الثاني 

لدلالية البلاغية، وخلص إلى نتائج أهمها: أن اختلاف صيغ الجموع من الناحية النحوية، ثم في الفصل الثالث من الناحية ا

يعود إلى اختلاف اللهجات، وأن القراءات المتواترة والشاذة شكلت ثراءً لغويًا ودلاليًا في الجموع القرآنية. وتختلف هذه 

جمع، وأنها شملت الجوانب النحوية الدراسة عن بحثنا في أن الدراسة لم تتطرق في صيغ الجموع إلى التبادل بين الإفراد وال

 وغيرها. في حين تخصص بحثنا في تبادل الصيغ الصرفية بين الإفراد والجمع.

تنوع الكلمة بين الإفراد والجمع في القراءات المتواترة وأثره في الدلالة الصرفية دراسة إحصائية بحث بعنوان: " .8

 م(. 2023 ،10الشرعية، العدد:  للبحوث والدراسات سقب)مجلة دكتور: إبراهيم أحمد عبد الجليل " للتحليلية

واعتمد فيه الباحث  ،2023، ونشر فيالشرعية، العدد العاشر للبحوث والدراسات قبسوهو بحث منشور في مجلة 

، وقسم بحثه فيه تنوع الكلمة بين الإفراد والجمع في القراءات المتواترة، وأثره في الدلالة تناول على المنهج الإحصائي التحليلي، و 

إلى تمهيد أورد فيه تعريفًا موجزًا لمعنى القراءات المتواترة، وتراجم مختصرة للقراء العشرة، وأما المبحث الأول فأورد فيه 

كلمات قرئت بالإفراد وبجمع المؤنث السالم، وأما المبحث الثاني فأورد فيه كلمات قرئت بالإفراد وبجمع التكسير، وخلص 

إلى نتائج أهمها: أن تعدد القراءات القرآنية وتنوعها إنما هو اختلاف تنوع لا اختلاف تضاد وتصادم، وأن الباحث في خاتمته 

الاختلاف في القراءات العشر بين الإفراد والجمع لا يؤدي إلى تضاد أو تناقض، ولكنه أثرى المعنى. ويختلف هذا البحث عن 

اترة، في حين أن بحثنا توسع إلى القراءات الشاذة، كما أن هذا البحث بحثنا في أن هذا البحث اقتصر على القراءات المتو 

اعتمد على إحصاء أمثلة لتنوع القراءة دون مناقشة الأثر الدلالي بشكل كافٍ، في حين حاولنا في بحثنا تناول الأثر الدلالي 

التبادل بين صيغ جموع القلة وجموع للتبادل بين الصيغ الصرفية بش يء من المناقشة، وأخيرًا فإن هذا البحث لم يتناول 

 الكثرة، في حين أفردنا في بحثنا مبحثين لهذين الموضوعين.

  يسعى البحث إلى الإجابة عن عدد من الأسئلة، أهمها:و 

 الجموع؟ و  لإفرادما الصيغ الصرفية التي يقع الاختلاف بينها في ا

 ما أثر اختلاف الصيغة الصرفية في المعنى؟ 

 بين الصيغ الصرفية في المعاني؟ ما أثر التبادل

 وقد اقتضت طبيعة الموضوع أن يتم تقسيم البحث إلى ثلاثة مباحث:

 تبادل الصيغ بين المفرد والجمع. المبحث الأول:

 استعمال صيغ القلة في سياق الكثرة.المبحث الثاني: 

 استعمال صيغ الكثرة في الدلالة على القلة. المبحث الثالث:

 وفيها أهم النتائج التي توصل إليها الباحث. خاتمة:

 .المراجع
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 المبحث الأول: تبادل الصيغ بين المفرد والجمع

عُل(: -1
ْ
ف

َ
عُول( و)أ

ُ
عْل( و)ف

َ
 صيغ )ف

نْفُسسمحوسجى نَفُوسٗاسمحوسجى نَفۡسٗاسمحفي قراءة 
َ
بنَۡ لكَُمۡ سمحفي قوله تعالى: سجى أ ۚٗ فإَِّن طِّ حۡلةَٗ َٰتِّهِّنَّ نِّ ِّسَاءَٓ صَدُقَ  وَءَاتوُاْ ٱلن 
ا رِّيٓـ ٗ ا مَّ ِّنۡهُ نَفۡسٗا فَكلُوُهُ هَنِّيٓـ ٗ ِّسَاءسجى سجح٤ عَن شَيۡءٖ م   .تخمسحج :الن 

نفُْس) أو (نَفُوسٗا) موضعسجى نَفۡسٗاسمح جاءت
َ
عن  يقال، فإن قيل: إن )أنفس( جمع قلة، وينطبق عليه ما (أ

سيبويه: "وما جاء في الشعر على  يقول  جمع المؤنث السالم؛ أجيب بأن من الأمثلة ما يستغنى فيه بالمفرد عن جمع الكثرة،

 لفظ الواحد يراد به الجميع: 

ووووووووووووووووووووووووووووووووووا
ُ
ف ع 

َ
مُ  

ُ
ووووووووووووووووووووووووووووووووو   

ْ
ووووووووووووووووووووووووووووووووو  َ عْووووووووووووووووووووووووووووووووو  بَ  ووووووووووووووووووووووووووووووووووا   

ُ
ل
ُ
 ك

 

ووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووويصُ   م 
َ
مَووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووون  خ َ

م  
ُ
 

َ
مَوووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووا  َ

ن    ووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووو  
َ
 ف

 
ِّنۡهُ نَفۡسٗاسمحومثل ذلك في الكلام قوله تبارك وتعالى:  بنَۡ لكَُمۡ عَن شَيۡءٖ م  ِّسَاءسجح سجىفإَِّن طِّ ا به )و، تخمسحج :الن 

َ
ن رِر 

َ
نًاق ، (عَي 

نفُسًا
َ
يُنًا وأ ع 

َ
 .(1/210 :1888سيبويه، ")وإن شئت قلت: أ

 بـ "بطن" المفرد عن "بطون" وهي جمع كثرة. الشاعر فاستغنى

ومن سنن ، ولكن حجة من اختار الجمع أنه أوضح في دلالته على الجمع؛ إذ التعبير بالجمع عن الجمع أبين وأوضح

 ومنه قول جرير (8/220 :2008السيرافي، ) قولهم: شابت مفارقه، وبعير ذو عثانين"العرب في كلامها جمع الش يء الواحد ك

 :(1/222 )د.ت:

وووووووووووووووووووووووووووووَ  َ عْووووووووووووووووووووووووووووودَمَا جَْ ل  لُ مَوووووووووووووووووووووووووووووا ل  عَووووووووووووووووووووووووووووووَا  
ْ
وووووووووووووووووووووووووووووالَ ال

َ
 ق

 

ا  يوووووووووووووووووووووووووووووووووووووووو   ت 
َ
 ق

َ
َ ووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووين

َ
 

ْ
 وَا 

ُ
ووووووووووووووووووووووووووووووووووووووووار  

َ
ف
َ ْ
وووووووووووووووووووووووووووووووووووووووواَ  الم

َ
 ش

 انات ومُ ي  ش  عن قول بعض العرب: آتيك عُ  ]أي: الخليل[ قال سيبويه: وسألته 
َ
انات، فقال: جعل ذلك الحين بَ يرِ غ

 .الش ي المفرد، ثم الحديث عن الأجزاء بالجمعيء فهو على تجز  (،3/888 :1888سيبويه، ) أجزاء"

 صيغتا )فعالة( و)فعالات( -2

 في قوله تعالى: سجىرِّسَالاَتِّهُ سمحوسجى رِّسَالتََهُ سمحفي قراءة 
 نزِّلَ إِّليَۡكَ مِّن سمح

ُ
ِّغۡ مَآ أ هَا ٱلرَّسُولُ بلَ  يُّ

َ
أ ِۗ يََٰٓ اسِّ مُكَ مِّنَ ٱلنَّ ُ يَعۡصِّ غۡتَ رِّسَالتََهُٗۥۚ وَٱللََّّ

ِّكََۖ وَإِن لَّمۡ تَفۡعَلۡ فَمَا بلََّ ب  رَّ
َٰفِّرِّينَ  كَ

َ لاَ يَهۡدِّي ٱلقَۡوۡمَ ٱلۡ  .تمختمحسحج :المَائـِّدَةسجح سجى٦٧إِّنَّ ٱللََّّ

 سمح ِّ وت
ُ
ْ لنَ نُّؤۡمِّنَ حَتَّيَٰ نؤُۡتىََٰ مِّثۡلَ مَآ أ ۗۥ وَإِذَا جَاءَٓتۡهُمۡ ءَايةَٞ قاَلوُا مُ حَيۡثُ يَجۡعَلُ رِّسَالتََهُ

عۡلَ
َ
ُ أ ِِّۘ ٱللََّّ ىَ رُسُلُ ٱللََّّ

ِّمَا كَانوُاْ يَمۡكُرُونَ  يدُُۢ ب ِّ وعََذَابٞ شَدِّ جۡرَمُواْ صَغَارٌ عِّندَ ٱللََّّ
َ
ينَ أ َّذِّ يبُ ٱل نۡعَامسجى سجح١٢٤سَيُصِّ

َ
 .تخمتحجتحجسحج :الأ

 لََٰتِّ سمح ِّرِّسََٰ ِّى ٱصۡطَفَيۡتُكَ علَىَ ٱلنَّاسِّ ب
ِّن  َٰكِّرِّينَ قاَلَ يََٰمُوسَيَٰٓ إ ِّنَ ٱلشَّ  ءَاتيَۡتُكَ وَكُن م 

ِّكَلََٰمِّي فخَُذۡ مَآ  سجى١٤٤ ي وَب
عۡرَافسجح

َ
 .تخمتخمتحجسحج :الأ

. وقرأ أبو الجمععلى  سجىرِّسَالاَتِّهُ سمحقرأ نافع وابن عامر، وأبو بكر عن عاصم، وأبو جعفر ويعقوب والحسن والمفضل 

ا سجىرِّسَالتََهُ سمح عمرو وابن كثير وحمزة والكسائي، وحفص عن عاصم، وخلف وحماد في قوله ( 318 /2 :2002الخطيب، ) مفرد 

غۡتَ رِّسَالتََهُ سمح تعالى:
 .تمختمحسحج :المَائـِّدَةسجح سجىفَمَا بلََّ
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ونصب التاء، وقرأ نافع، وأبو عمرو،  بالإفراد سجىرِّسَالتََهُ سمح قرأ ابن كثير وحفص عن عاصم وابن محيصن والمفضل:

ِّهُ ) وابن عامر، وحمزة والكسائي، وعاصم في رواية أبي بكر، وأبو جعفر ويعقوب وخلف:  وكسر التاء بالجمع( رِّسَالاَت

مُ حَيۡثُ يَجۡعَلُ رِّسَالتََهُۥسمح، وذلك من قوله تعالى: (2/038 :2002الخطيب، )
عۡلَ
َ
ُ أ  .٤٢١الأنعام  سجىٱللََّّ

ِّى) مرو وابن عامر، وأبو بكر وحفص كلاهما عن عاصم، وحمزة والكسائي ويعقوبوقرأ أبو ع ِّرِّسَالاَت يعني  بالجمع (ب

ِّرِّسَالتَِّ سمح أسفار التوراة، وقرأ نافع وابن كثير وأبو جعفر وروح وأبو رجاء وابن محيصن ، أي: بتبليغ رسالتي، أو بالإفرادسجى يب

ِّىسمح ، وذلك في قوله تعالى:(2/038 :2002الخطيب، ) على المصدر، أي: بإرسالي إياك
اسِّ  علَىَ ٱصۡطَفَيۡتُكَ  إِّن  ِّرِّسََٰلََٰتِّي ٱلنَّ  ب

ِّكَلََٰمِّي    .[٤١١الأعراف ] سجىوَب

 :ولاتحاد الحجج في المواضع الثلاثة، يوجزها الباحث على النحو الآتي

وهو مصدر، والمصدر جنس، فوقوعه على الكثرة أصل فيه؛  احتج من قرأ بالإفراد بأن الرسالة اسم للإرسال، -

َّاسمحقوله تعالى: كما في تدل على الكثرة؛ وإن لم تجمع، كما تدل على الكثرة الألفاظ المصوغة للجمع، فالرسالة  ْ  ل  ٱليَۡوۡمَ  تدَۡعُوا
دٗا ثُبُورٗا ْ  وََٰحِّ كان شائعًا على الجمع، كما وقع على الواحد، وكذلك وقع الثبور لما ، ف[٤١الفرقان ] سجىكَثِّيرٗا ثُبُورٗا وَٱدۡعُوا

 .(1/888 :1883، الشيرازي الرسالة يجوز أن تقع على الجمع )

من قرأ بالجمع بأن الرسل يرسلون بضروب من الرسالات كالتوحيد، والعدل والأمانة، ورفع الظلم، والجهاد،  حجةو 

، ومن ذلك قولهم: أن يجمعلما اختلفت الشرائع، والرسائل حسن وما يشرعون من الشرائع، وما ينسخ منها على ألسنتهم، ف

 .(3/280 :1883الفارس ي، ) رأيت تمورًا كثيرة، فجمع التمر لما اختلفت ضروبه وأنواعه

ابن ر الذي هو الإرسال )لمصدهنا محل ااهالرسالة ه الإفراد الذي يراد به الجمع، وتحل واحتج من قرأ بالإفراد بأن -

والقرآن كله رسالة الله إلى الخلق،  ،(222 /12 :2001، الأزهري )(، والرسول والرسالة اسم من أرسلت 2/802 :1822عطية، 

فالتعبير بجمع المؤنث السالم لا  (.162/ 1: 1881وهو مشتمل على رسالات كثيرة، والرسائل أكثر من الرسالات )الأزهري، 

ؤنث السالم أنه لأقل العدد، ولذلك يستخدم تصغيرًا للتحقير برده إلى أقل ؛ لأن الأصل في جمع الميناسب في التعبير عن الكثرة

وسألت الخليل عن تحقير الدور، فقال: أرده إلى بناء أقل العدد؛ لأني إنما أريد تقليل العدد، فإذا أردت العدد. قال سيبويه: "

وع يبويه على ذلك بقوله: "(، واستدل س880 /3 :1888سيبويه، " )له وأحقره صرت إلى بناء الأقللأن أق وإذا حقرت الشس 

 
ُ
  :اتٌ، ولا تقول عَ ي  سَ وأنت تريد الثلاثة قلت: ش

ُ
 .(881 /3 :1888سيبويه، " )عي ِ سَ ش

تعاليم وتوجيهات و  معاني كثيرة لأن القرآن يحوي من حيث الشرع؛  ورد عليهم من اختار الجمع بأن الجمع أنسب

 ، فناسب التعبير عنه بالجمع.(218 /2 :1822ابن عطية، ) مختلفةنزل منجما في أزمان  متعددة، والقرآن

ويعم جميع ذلك واحتج من قرأ بالإفراد بأن الرسالة في جميع المواضع السابقة مضافة، واسم الجنس المضاف يفيد  -

 .بجمع مؤنث سالملما بعده أبين للكثرة من الإتيان  ا، فقد يكون الإتيان باسم جنس مضاف(2/683 :السمين الحلبي، د.ت)

 ، ص1882، أبو زرعة) ذكر )الرسُل(؛ فناسب الجمع أن يؤتى بعده بالجمع -عز وجل  -وحجة من قرأ بالجمع: أن الله 

220 .) 

: "إن الله عز وجل أرسلني برسالة وأمرني أن أبلغها" ثم تلا -صلى الله عليه وسلم  -واحتج من قرأ بالإفراد بقول النبي  -

 (.232 ، ص1882، أبو زرعة)قرأ بالجمع أنهم جعلوا لكل وحي رسالة، ثم جمعوا، فقالوا: فما بلغت رسالاته الآية. وحجة من 
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(، ووافقه ابن عاشور في 001 /1 :1883، الشيرازي وإلى أن المعنى في الجمع والمفرد واحد ذهب ابن أبي مريم الشيرازي )

 (.00 /8 :1888الطاهر بن عاشور، رد )ذلك بقوله: ولما كان المراد الجنس استوى الجمع والمف

لات( -3 ع 
َ
ة( و)ف

َ
ل ع 

َ
 صيغتا )ف

 :فى قوله تعالىسجى كَلِّمََٰتسمحوسجى كَلِّمَةسمحفى قراءة 
 مِّيعُ ٱلۡعَلِّيمُ سمح لَ لِّكَلِّمََٰتِّهِّٗۦۚ وَهُوَ ٱلسَّ ِّ ا مُبَد 

َّ ۚٗ ل دۡقٗا وعََدۡلاٗ ِّكَ صِّ تۡ كَلِّمَتُ رَب  نۡعَامسجى سجح١١٥ وَتَمَّ
َ
 .تمجتحجتحجسحج :الأ

 ِّكَ سمح َٰل هُمۡ لاَ يؤُۡمِّنُونَ كَذَ نَّ
َ
َّذِّينَ فسََقُوٓاْ أ ِّكَ علَىَ ٱل تۡ كَلِّمَتُ رَب   .تحمتحمسحج :يوُنسُسجى سجح٣٣ حَقَّ

 ِّكَ لاَ يؤُۡمِّنُونَ سمح تۡ عَليَۡهِّمۡ كَلِّمَتُ رَب  َّذِّينَ حَقَّ  .تمحجمحسحج :يوُنسُسجى سجح٩٦ إِّنَّ ٱل

 نَّهُمۡ سمح
َ
َّذِّينَ كَفَرُوٓاْ أ ِّكَ علَىَ ٱل تۡ كَلِّمَتُ رَب  ِّكَ حَقَّ َٰل ارِّ  وَكَذَ صۡحََٰبُ ٱلنَّ

َ
 .تمحسحج :غاَفِّرسجى سجح٦ أ

 في الموضع الأول: قرأ عاصم، وحمزة والكسائي بالإفراد، وقرأ الباقون بالجمع.

وفي موضعي يونس وغافر قرأ أبو عمرو، وابن كثير، وعاصم، وحمزة، والكسائي بالإفراد، وقرأ الباقون وهم: نافع، 

 وابن عامر بالجمع.

 منها: و ولكل فريق حججه، 

لِمَتِهِ، وقال قس في خطبته، والقرآن كلمة 
َ
لانٌ فِي ك

ُ
الَ ف

َ
استدل من أفرد بأن )الكلمة( تطلق ويراد بها الكثرة فتقول: ق

أن المضاف يقع على  (، فضلا عن2/332 :1822ابن عطية، ) الله، فلما كانت دلالة الإفراد هي الكثرة أغنى فيه عن الجمع

ِّ لاَ تُحصُْوهَاسمحمنه قوله تعالى: ، و (332 :1822ابن عطية، ) الكثرة ِّعْمَتَ اللََّّ وا ن ، فالنعمة مفردة، [38 :إبراهيم] سجىوَإِنْ تَعُدُّ

والعد لا يكون إلا في الجمع، ولكنها لما أضيفت دلت على الكثرة، ورد عليه بأن الكلمات جمع في المعنى؛ فعبر عنها بالجمع، وبأن 

السمين الحلبي، ) من وعد، ووعيد، وثواب، وعقاب؛ فهي ضروب مختلفة يناسبها الجمعالمراد بكلمات الله ما جاء في كلام الله 

 .(0/128 :د.ت

ِّكَ ٱلحۡسُۡنَيَٰ سمح واحتج من أفرد برد ما اختلف فيه إلى ما اتفق عليه؛ فمن المتفق عليه قوله تعالى: تۡ كَلِّمَتُ رَب  وَتَمَّ
 ْ ِّمَا صَبَرُوا َٰٓءِّيلَ ب عۡرَافسجح سجىعلَىََٰ بنَِّيٓ إِّسۡرَ

َ
نَّةِّ وَٱلنَّاسِّ سمح ، وقوله:تمختحمتحجسحج :الأ مۡلأََنَّ جَهَنَّمَ مِّنَ ٱلجِّۡ

َ
ِّكَ لأَ تۡ كَلِّمَةُ رَب  وَتَمَّ

جۡمعَِّينَ 
َ
 .(331 ، ص1882، أبو زرعة) ، فردوا ما اختلفوا فيه إلى ما أجمعوا عليه جمحتحجتحجسحج :هُودسجح سجىأ

 واختص الجمع بحجتين هما:

كانت القراءة بالإفراد لكتبت بتاء مربوطة، وأما الألف التي بعد الميم فتحذف الأولى: أن الرسم بتاء مفتوحة، ولو 

، وهي حجة مردودة بأن التاء المفتوحة تحل محل المربوطة في (303 ص ،1801ابن خالويه، ) كبقية أحرف المد في رسم القرآن

ِّ سمح: مواقع كثيرة من القرآن كقوله تعالى ِّعْمَتَ اللََّّ ى: أن الجمع في موضع الأنعام مناسب لما ورد بعده . والأخر ٤١إبراهيم  سجىن

ِّهِّ سمح من قوله تعالى: ِّمَات لَ لِّكلَ ِّ  .(303 ص ،1801ابن خالويه، ) فكان الجمع أنسب للجمع سجىلاَ مُبَد 
ة( -4

َ
ل ع 

ْ
ف

َ
عَال( و)أ

َ
عَلات( أو )ف

ْ
ة( و)مَف

َ
عَل

ْ
 صيغتا )مَف

 :فى قوله تعالىسجى مَكَانََٰتِّهِّمۡ  ،مَكَانََٰتِّكُمۡ سمحوسجى مَكَانتَِّهِّمۡ  ،مَكَانتَِّكُمۡ سمحفى قراءة 
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 إِّنَّ سمح ِۚ ارِّ َٰقِّبَةُ ٱلدَّ َۖ فسََوۡفَ تَعۡلَمُونَ مَن تكَُونُ لهَُۥ عَ ِّى عاَمِّلٞ
ِّن  ْ علَىََٰ مَكَانتَِّكُمۡ إ َٰقَوۡمِّ ٱعۡمَلُوا هُۥ لاَ يُفۡلُِّ  قلُۡ يَ

َٰلِّمُونَ  نۡعَامسجى سجح١٣٥ ٱلظَّ
َ
 .تمجتحمتحجسحج :الأ

 َٰقَوۡمِّ ٱعۡمَلُواْ علَىََٰ مَكَانتَِّكُ سمح بَٞۖ وَٱرۡتقَِّبُوٓاْ وَيَ تِّيهِّ عَذَابٞ يُخۡزِّيهِّ وَمَنۡ هُوَ كََٰذِّ
ۡ
َۖ سَوۡفَ تَعۡلَمُونَ مَن يأَ َٰمِّلٞ ِّى عَ

ِّن  مۡ إ
ِّى مَعَكُمۡ رَقِّيبٞ 

ِّن   .تحمجمحسحج :هُودسجى سجح٩٣ إ

 َٰمِّلُونَ سمح ينَ لاَ يؤُۡمِّنُونَ ٱعۡمَلُواْ علَىََٰ مَكَانتَِّكُمۡ إِّنَّا عَ َّذِّ ِّل  .تحجتحجتحجسحج :هُودسجى سجح١٢١ وَقلُ ل 

 فسََوۡفَ تَعۡلَمُونَ قلُۡ سمح َۖ َٰمِّلٞ ِّى عَ
َٰقَوۡمِّ ٱعۡمَلُواْ علَىََٰ مَكَانتَِّكُمۡ إِّن  مَرسجى سجح٣٩ يَ  .جمحتحمسحج :الزُّ

 عُونَ سمح ا وَلاَ يرَۡجِّ ي ٗ ِّهِّمۡ فَمَا ٱسۡتَطََٰعُواْ مُضِّ  .تمختمحسحج :يسسجى سجح٦٧ وَلوَۡ نشََاءُٓ لمََسَخۡنََٰهُمۡ علَىََٰ مَكَانتَ

إرادة الجنس، وهي رواية حفص وشيبان النحوي عن عاصم، وقرأ أبو بكر بالإفراد على سجى مَكَانتَِّكُمۡ سمح قرأ الجماعة:

ْ علَىََٰ سمح ، ومن ذلك ما جاء في قوله تعالى:(088، 088/ 2 :2002الخطيب، ) بالجمع (مَكَانََٰتِّكُمۡ ) والحسن: شعبة ٱعۡمَلُوا
 .٧٦يس  ﴾لمََسَخْتَهُمْ علَىََٰ مَكَانََٰتِّهِّمۡ سمح ، وقوله:٤٤١الأنعام ﴾ مَكَانََٰتِّكُمۡ 

واختلف في أصل )مكانة( فقيل: هي من الكون على وزن "مفعلة"، والألف منقلبة من الواو، وقيل: هي من المكنة، 

ومكانة على وزن "فعالة" مثل: ذهاب من ذهب، واستدلوا على ذلك بالجمع فهي تجمع على أمكنة، فالهمزة زائدة والميم 

 .(188 ص ،1801ابن خالويه، ) أصلية، ووزنها أفعلة

إنَِّكَ الْيوَْمَ لدََيْنَا سمح : إذا كانت من )مكن( أي: على حيالكم، وناحيتكم، ومنه قوله تعالى:سجىعلَىََٰ مَكَانتَِّكُمۡ سمح ومعنى

ِّنسمح ، وقوله تعالى:١١يوسف  سجىمَكِينٌ أمَِينٌ  رضِّْ مَا لمَْ نُمَك 
َ
ِّى الأْ نَّاهُمْ ف

كَّ ، فكأنه يقول: اعملوا على قدر ٧الأنعام  سجىمَّ

 .(3/806 :1883الفارس ي، ) منزلتكم، وتمكنكم من دنياكم

واحتج من أفرد بأنك سواء جعلت )مكانة( مصدرًا أو اسمًا غير مصدر فإن الأولى فيها ألا تجمع؛ لأن المصادر تفرد ولا 

معنى الجمع إذا أضيف إلى جمع، وهو مضاف إلى ضمير الجمع في تجمع في الأمر العام، ولأن الاسم وإن كان واحدًا فإنه يؤدي 

، أبو زرعة) مواضعه كافة؛ قال ابن زنجلة: "والتوحيد هو الاختيار لأن الواحد ينوب عن الجمع، ولا ينوب الجمع عن الواحد

 (.222 ، ص1882

أبو حيان، ) لمخاطبين بالجمع أولىواحتج من جمع بأن الجمع لمطابقة ما بعدها فإن المخاطبين جماعة، ومقابلة جمع ا

مكان  تكون مصدرًا يقال: مكن مكانة إذا تمكن أبلغ التمكن. وبمعنى المكان، يقال:« المكانة"»قال الزمخشري:  ،(6/230 :2001

ْ علَىََٰ مَكَانََٰتِّكُمۡ سمحومكانة، ومقام ومقامة. وقوله  يحتمل: اعملوا على تمكنكم من أمركم وأقص ى استطاعتكم  ﴾ٱعۡمَلُوا

وإمكانكم. أو اعملوا على جهتكم وحالكم التي أنتم عليها. يقال للرجل إذا أمر أن يثبت على حاله: على مكانتك يا فلان، أي اثبت 

ي عامِلٌ أي عامل على مكانتي التي أنا عليها. والمعنى ،على ما أنت عليه لا تنحرف عنه
 
اثبتوا على كفركم وعداوتكم لي، فإني  إِنِ

 .(62 /2 :1882الزمخشري، ) ثابت على الإسلام وعلى مصابرتكم"
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يْلات(: -5 ع 
َ
ة( و)ف

َ
يْل ع 

َ
 صيغتا )ف

يٓـ َتُهُ سمحفى قراءة  يٓـَٰٔتُهُ سمحو سجىخَطِّ يٓـ َتُهُۥ سمح :فى قوله تعالى سجىخَطِّ ِّهّۦِ خَطِّ حََٰطَتۡ ب
َ
ِّئَةٗ وَأ ِۚ مَن كَسَبَ سَي  وْلََٰٓئِّكَ بلَىََٰ

ُ
فأَ

ِّدُونَ  ارِِّۖ هُمۡ فِّيهَا خََٰل صۡحََٰبُ ٱلنَّ
َ
 .تحججمحسحج :البَقَرَةِّ سجى سجح٨١ أ

يٓـ َتُهُ سمح قرأ الجمهور: يٓـَٰٔتُهُ ) بالإفراد، وقرأ نافع وأبو جعفر: سجىخَطِّ ، واحتج (136/ 1 :2002الخطيب، ) بالجمع (خَطِّ

حََٰطَتۡ سمح: العلماء لقراءة الجمع بأمرين: مناسبتها لما قبلها
َ
ارِِّۖ هُمۡ فِّيهَا سمح: ، ومناسبتها لما بعدهاسجىوَأ صۡحََٰبُ ٱلنَّ

َ
وْلََٰٓئِّكَ أ

ُ
فأَ

ِّدُونَ  ، فالحديث عن أصحاب النار، وهو جمع يناسبه الجمع، فكل واحد منهم له خطيئة، وكذلك ما جاء بعدها في قوله: سجىخََٰل

َّذِّينَ سمح ْ  وَٱل ْ  ءَامَنُوا َٰ  وعََمِّلُوا وْلََٰٓ  تِّ لِّحََٰ ٱلصَّ
ُ
صۡ  ئِّكَ أ

َ
ِّدُونَ خََٰ  فِّيهَا هُمۡ  جنََّةِِّۖ لۡ ٱ بُ حََٰ أ ؛ فهو في سياق  تحججمحسحج :البَقَرَةِّ سجح سجى٨٢ ل

 (.120 /2: 1883)الفارس ي، " الحديث عن الجمع

ِّئَةٗ سمحواحتج من قدم قراءة الإفراد بأن مناسبتها لما قبلها تقتض ي الإفراد لقوله تعالى:  ِۚ مَن كَسَبَ سَي  فأفرد سجى بلَىََٰ

ِّالمَْعْرُوفِّ سمح لجمع كما هو الحال في قوله تعالى:السيئة، ولو كان المراد الجمع  جُورهَُنَّ ب
ُ
، فجمع الأجر 20النساء  سجىوَءَاتوُهُنَّ أ

 .(120، 118 /2: 1883)الفارس ي،  عندما أضيف إلى جمع، وأما خطيئة فمفرد أضيف إلى مفرد

حََٰطَتۡ سمح قوله تعالى:بما قبلها في  واحتج من جمع
َ
فرد؛ بل تكون من الجمع مما ناسب ، والإحاطة لا تكون من المسجىوَأ

يٓـَٰٔتُهُ ) أن يقرأ: ، ورد من اختار الإفراد بأن الإحاطة تكون من الخطيئة المفردة إذا (188 ص ،1801ابن خالويه، ) بالجمع (خَطِّ

ِّ لاَ سمحكان المقصود بها الجمع، ومثله كثير في القرآن ومنه قوله تعالى:  ِّعْمَتَ اللََّّ وا ن ؛ فالعد ٤١إبراهيم  سجىتُحصُْوهَاوَإِنْ تَعُدُّ

 (.120 /2: 1883)الفارس ي،  والإحصاء لا يكونان للمفرد

فأما معنى الخطيئة والمقصود بها فقد ورد في معناها: أنها الكفر، وقيل: إنها الكبيرة، فاحتج من أفرد بأن الكفر مفرد 

 . (1/882 :السمين الحلبي، د.ت) مناسبة للمفرد أيضا مناسب للمفرد، وبأن الكبيرة مفردة بمعنى الجمع أي: جنس الكبيرة وهي

ات(: -6 ي  عْل 
ُ
ة( و)ف ي  عْل 

ُ
 صيغتا )ف

ِّيَّةسمحفى قراءة  َٰتسمحو سجىذُر  ِّيَّ  :فى قوله تعالى سجىذُر 
   لسَۡتُ سمح

َ
هِّمۡ أ نفُسِّ

َ
شۡهَدَهُمۡ علَىََٰٓ أ

َ
ِّيَّتَهُمۡ وَأ خَذَ رَبُّكَ مِّنُۢ بنَِّيٓ ءَادَمَ مِّن ظُهُورِّهِّمۡ ذُر 

َ
ۚٗ وَإِذۡ أ ٓ ِّكُمَۡۖ قاَلوُاْ بلَىََٰ شَهِّدۡناَ ِّرَب  ب

ن تَقُولوُاْ يوَۡمَ ٱلقِّۡيََٰمَةِّ إِّنَّا كُنَّا عَنۡ هََٰذَا غََٰفِّلِّينَ 
َ
عۡرَافسجى سجح١٧٢ أ

َ
 .تحجتمختحجسحج :الأ

 ِّلۡمُتَّقِّ سمح عۡينُٖ وَٱجۡعَلۡنَا ل
َ
ةَ أ َٰتِّنَا قرَُّ ِّيَّ نَا وَذُر  زۡوََٰجِّ

َ
َّذِّينَ يَقُولوُنَ رَبَّنَا هَبۡ لنََا مِّنۡ أ  .تخمتمخسحج :الفُرۡقَانسجى سجح٧٤ ينَ إِّمَامًاوَٱل

 ِّى ٱلۡفُلۡكِّ ٱلمَۡشۡحُونِّ سمح ِّيَّتَهُمۡ ف نَّا حَملَۡنَا ذُر 
َ
َّهُمۡ أ  .تحجتخمسحج :يسسجى سجح٤١ وَءَايةَٞ ل

 ِّنۡ سمح لتَۡنََٰهُم م 
َ
ِّيَّتَهُمۡ وَمَآ أ ِّهِّمۡ ذُر  لحۡقَۡنَا ب

َ
ِّيَّتُهُم بِّإِّيمََٰنٍ أ بَعَتۡهُمۡ ذُر   وَٱتَّ

ْ َّذِّينَ ءَامَنُوا  ٱمۡرِّيِٕۭ عَ وَٱل
ِۚ كُلُّ ِّن شَيۡءٖ مَلِّهِّم م 

ِّمَا كَسَبَ رَهِّينٞ  ورسجى سجح٢١ ب  .تحجتحجسحج :الطُّ
 والقراء في هذه المواضع بين الإفراد وجمع المؤنث السالم كما يأتي:
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ابن كثير وعاصم وحمزة والكسائي وخلف والمفضل وابن محيصن والأعمش؛  بالإفراد:قرأ  موضع الأعراف: -1

)بالألف وكسر التاء( جمعًا  بالجمعوقرأ  ل )أخذ( على حذف مضاف، أي: ميثاق ذريتهم.بالإفراد وفتح التاء مفعو 

 من ضمير )ظهورهم( ومفعول )أخذ( محذوف: نافع وأبو عمرو وابن عامر وأبو جعفر ويعقوب والحسن
ً

ا بدلا
ً
 سالم

 .(210/ 2: 2002)الخطيب، 

نافع وابن كثير وابن عامر وحفص عن عاصم، ويعقوب وأبو جعفر والحسن وابن  بالجمع:قرأ  موضع الفرقان: -2

: أبو عمرو، وحمزة والكسائي، وأبو بكر شعبة عن عاصم، وخلف واليزيدي والحسن بالإفرادوقرأ  محيصن.

َٰتِّنَا)والأعمش وطلحة وعيس ى وابن مسعود، وقرأ المطوعي  ِّيَّ / 6: 2002)الخطيب،  بالجمع مع كسر الذال (ذِّر 

386) . 
وفتح التاء: ابن كثير وأبو عمرو وعاصم وحمزة والكسائي وطلحة وعيس ى وخلف وابن  بالإفرادقرأ  موضع يس: -3

وضم الذال وكسر التاء: نافع، وابن عامر والأعمش وأبو جعفر ويعقوب والحسن  بالجمع وقرأ محيصن والأعمش.

َٰتِّهِّ ) وسهل. وقرأ زيد بن علي وأبان بن عثمان ِّيَّ  .(888/ 2: 2002)الخطيب،  بالجمع مع كسر الذال والتاء (مذِّر 
ِّيَّتُهُمسمح الموضع الأول    ال ور: -8 بَعَتۡهُمۡ ذُر  ْ وَٱتَّ ذِّينَ ءَامَنُوا

َّ وضم التاء رفعًا على الفاعلية: نافع  بالإفرادقرأ  ،سجىوَٱل

وابن كثير وعاصم وحمزة والكسائي وخارجة عن نافع، وأبو جعفر وخلف وسعيد بن جبير والحسن وابن مسعود 

ِّيَّتُهُم) وابن محيصن والأعمش وابن عباس وقتادة ومجاهد الجحدري وعيس ى. وقرأ المطوعي بكسر الذال مفردًا  (ذِّر 

مرفوعًا على الفاعلية: ابن عامر ونافع في رواية، ويعقوب وابن مسعود والحسن وسهل. مع بالج وقرأ مضموم التاء.

َٰتِّهُم) وقرأ أبو عمرو واليزيدي وسعيد بن جبير والأعرج وابن مسعود والحسن وابن عباس ِّيَّ بالجمع وكسر التاء ( ذُر 

 .(100/ 8: 2002)الخطيب،  نصبًا على المفعولية
ِّيَّتَهُمۡ سمحُّالموضع الثاني    ال ور: -0 ِّهِّمۡ ذُر  لحۡقَۡنَا ب

َ
وفتح التاء: ابن كثير وعاصم وحمزة والكسائي  بالإفراد قرأسجى أ

ونافع برواية خارجة عنه، وابن مسعود وخلف وابن محيصن والأعمش وابن عباس ومجاهد وطلحة والحسن 

ِّيَّتَهُمۡ ) وقتادة. وقرأ المطوعي : نافع وأبو جعفر وابن عامر وأبو عمرو بخلاف بالجمع وقرأ مفردًا مكسور الذال. (ذِّر 

عنه، والحسن ويعقوب وابن مسعود بخلاف عنه، وشيبة والجحدري وعيس ى بن عمر والأعرج وأبو رجاء والشعبي 

 .(102 – 106/ 8: 2002)الخطيب،  وابن جبير والضحاك
ِّيَّةسمح ومرجع الخلاف في َٰتسمحو سجىذُر  ِّيَّ ويلاحظ ذلك في تخريج القراءات والاحتجاج  مرتبط ارتباطا وثيقا بالمعنى، سجىذُر 

ِّيَّةسمح لها، فـ من الألفاظ التي اختلف في معناها؛ أهي للمفرد أم للجمع؟ فمن أفرد قال: إنها للجمع فلا حاجة لجمعها،  سجىذُر 

مع ما يجمع ومن جمع قال: إنها لا تخرج عن كونها للمفرد أو للجمع، فإن كانت مفردة فهذا جمعها، وإن كانت جمعا فمن الج

. والصحيح أنه للمفرد والجمع، والفصل في المعنى يعود إلى (6/86: 1883)الفارس ي،  كما قيل: الطرقات، وصواحبات يوسف

ِّ هَبۡ سمح السياق، ففي قوله تعالى: ِّى قاَلَ رَب  َّدُنكَ  مِّن ل ِّيَّةٗ  ل َۖ  ذُر  ِّبَةً عاَءِّٓ  سَمِّيعُ  إِّنَّكَ  طَي   ؛ فالمعنىجمحتحمسحج :رَانعِّمۡ  الٓسجح سجىٱلدُّ

ِّيَّةِّ ءَادَمَ سمح للمفرد؛ لأن زكريا سأل الله أن يهبه ولدا فوهبه يحيى، وفي قوله تعالى: ، ولا ش يء أكثر من جمحتمجسحج :مَرۡيَمسجح سجىمِّن ذُر 
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. قال الراغب في المفردات: "الذرية: ويستعمل للواحد، والجمع، وأصله (12/66 :1868القرطبي، ) ذرية آدم فالمعنى هنا للجمع

 .(322 ص ،1812، الأصفهانيالراغب ) "الجمع

وقيل: إن لفظ الذرية لا يمكن الإطلاق بأنه للجمع، أو للمفرد؛ بل إنه يكون للمفرد ويكون للجمع، فإن أفرد فهو ما 

 ، ص1882، أبو زرعة) كان في الحجور من الأبناء، وإن جمع فإنه يعني به الأعقاب المتناسلة، وهي بذلك تكون أكثر من الذرية

نَا سمحويبني أبو عمرو البصري على هذا الرأي احتجاجه على قراءة الجمع في قوله تعالى:  ، (600 زۡوََٰجِّ
َ
رَبَّنَا هَبۡ لنََا مِّنۡ أ

عۡينُٖ 
َ
ةَ أ َٰتِّنَا قرَُّ ِّيَّ َٰتِّنَاسمح . فأحال أن تكون سجىوَذُر  ِّيَّ عۡينُٖ سمح بالجمع بعد قوله: سجىذُر 

َ
ةَ أ  لم تره. ء؛ لأن عين الإنسان لا تقر بش يسجىقرَُّ

وْلََٰٓ سمح هذا رأي له وجاهته لولا ما عارضه من نصوص، فمن ذلك قوله تعالى:و 
ُ
َّذِّينَ  ئِّكَ أ نۡ  ٱل

َ
ُ  عَمَ أ ِّنَ  هِّمعَلَيۡ  ٱللََّّ  م 

ّـِ   بِّي  ِّيَّةِّ مِّن نَ ٱلنَّ ِّيَّةِّسمح ، فكلمةجمحتمجسحج :يَممَرۡ سجح سجىءَادَمَ  ذُر  هنا ليس فيها خلاف بين القراء، وهي لا تعني ما كان في حجر آدم  سجىذُر 

ِّيَّةٗ  وَكُنَّاسمح ذريته، بل المعنى كل ذرية آدم إلى عهد محمد ومن ذلك أيضا قوله تعالى:من  ِّنُۢ  ذُر  عۡ سجح سجىهِّمۡ دِّ بَعۡ  م 
َ
، تحمتمختحجسحج :رَافالأ

 .(600، ص 1882، أبو زرعة) وهذا مما اتفق القراء على إفراده، وثبت بصريح الآية أنهم كانوا من بعدهم، وليسوا في حجورهم

ِّيَّةِّسمح وبعد هذا فإن لفظ أقرب إلى أن يكون مفردا وجمعا، ويُعبر به عما في الحجر وما يكون بعده واحتج بعض  سجىذُر 

ْ سمح ماثل بين لفظ )ذرية( ولفظ )بشر(؛ فقال: إن )بشرًا( تكون للجمع في مثل قوله تعالى: من أفرد بأن   بشََرٞ  فَقَالوُٓا
َ
 سجىدُونَنَايَهۡ  أ

غَابنُسجح ِّ  شَ حََٰ  نَ وَقُلۡ سمح قوله تعالى:، وتكون للمفرد في مثل تمحسحج :التَّ َّ ، وكلمة )بشر( لا تجمع تحجتحمسحج :يوُسُفسجح سجىبشََرًا ذَاهََٰ  مَا للَِّّ

في  -كما سبق  -فكذلك )ذريات( لا تجمع. وهي حجة ضعيفة إذا نظر إلى ما صح من الشواهد، والنصوص، وأن الجمع يجمع 

 .(6/220: 1883فارس ي، )ال مثل قولهم: طرقات، وصواحبات، وقد تواترت به النصوص الصحيحة

عَالات( -7
َ
ة( و)ف

َ
عَال

َ
 صيغتا )ف

 :فى قوله تعالى سجىغَيََٰبََٰتِّ سمحو سجىغَيََٰبَتِّ سمحفى قراءة 
 يَّارَةِّ إِّن كُنسمح ِّ يلَۡتَقِّطۡهُ بَعۡضُ ٱلسَّ ِّى غَيََٰبَتِّ ٱلجۡبُ  لقُۡوهُ ف

َ
ْ يوُسُفَ وَأ ِّنۡهُمۡ لاَ تَقۡتُلُوا ِّلٞ م  َٰعِّلِّينَ قاَلَ قاَئٓ سجى ١٠ تُمۡ فَ

 .تجمتحجسحج :يوُسُفسجح
 سمح 

َ
ِّأ ِّئَنَّهُم ب وۡحَيۡنَآ إِّليَۡهِّ لتَُنبَ 

َ
ِۚ وَأ ِّ ِّى غَيََٰبَتِّ ٱلجۡبُ  وهُ ف

ن يَجۡعَلُ
َ
ْ أ جۡمعَُوٓا

َ
ِّهّۦِ وَأ ْ ب ا ذَهَبُوا مۡرِّهِّمۡ هََٰذَا وهَُمۡ لاَ فَلَمَّ

 .تمجتحجسحج :يوُسُفسجى سجح١٥ يشَۡعُرُونَ 
بالإفراد في  سجىغَيََٰبَتِّ سمح وقرأ الباقون:بالجمع في موضعيه من سورة يوسف، ( غَيََٰبََٰتِّ ) قرأ نافع من بين السبعة

 ،(11/106 :1818ابن منظور، ) ، وغيابة كل ش يء: قعره منه كالجب، والوادي، وغيرهما(8/388: 1883)الفارس ي،  الموضعين

، كما فـ"وجه قول من أفرد: أن الجب لا يخلو أن يكون له غيابة واحدة، أو غيابات، فـ)غيابة( المفرد يجوز أن يُعنى به الجمع

يُعنى به الواحد. ووجه قول من جمع: أنه يجوز أن تكون له غيابة واحدة فجعل كل جزء منه غيابة، فجمع على ذلك، 

 (. 6/28: 1883)الفارس ي، كقولهم: شابت مفارقه، وبعير ذو عثانين، ويجوز أن يكون للجب عدة غيابات، فجمع لذلك" 

 ،1801ابن خالويه، ) من الجب؛ لأنه جسم واحد شغل مكانًا واحدًا حجة من وحد: أنه أراد الموضع الذي غيبهقيل: و 

 .(183 ص
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ِّلٞ سمح وقال السعدي: "أي: ْ يوُسُفَ سمح من إخوة يوسف الذين أرادوا قتله أو تبعيده: سجىقاَلَ قاَئٓ فإن قتله  سجىلاَ تَقۡتُلُوا

ِّى غَيََٰبَتِّ سمح تبعيده بأن تلقوهأعظم إثما وأشنع، والمقصود يحصل بتبعيده عن أبيه من غير قتل، ولكن توصلوا إلى  ف
 ِّ يَّارَةِّ سمح وتتوعدوه على أنه لا يخبر بشأنكم، بل على أنه عبد مملوك آبق منكم، لأجل أنسجى ٱلجۡبُ  الذين  سجىيلَۡتَقِّطۡهُ بَعۡضُ ٱلسَّ

بعض الشر  يريدون مكانا بعيدا، فيحتفظون فيه. وهذا القائل أحسنهم رأيا في يوسف، وأبرهم وأتقاهم في هذه القضية، فإن

بيوسف بعدما أذن له أبوه، وعزموا على أن  ذهب إخوة يوسف. و أهون من بعض، والضرر الخفيف يدفع به الضرر الثقيل

يجعلوه في غيابة الجب، كما قال قائلهم السابق ذكره، وكانوا قادرين على ما أجمعوا عليه، فنفذوا فيه قدرتهم، وألقوه في 

مۡرِّهِّمۡ هََٰذَا وهَُمۡ لاَ يشَۡعُرُونَ سمح حى إليه وهو في تلك الحال الحرجة،الجب، ثم إن الله لطف به بأن أو 
َ
ِّأ ِّئَنَّهُم ب أي:  سجىلتَُنبَ 

سيكون منك معاتبة لهم، وإخبار عن أمرهم هذا، وهم لا يشعرون بذلك الأمر، ففيه بشارة له، بأنه سينجو مما وقع فيه، 

 .(388 ص ،2000السعدي، " )ين له في الأرضوأن الله سيجمعه بأهله وإخوته على وجه العز والتمك

يْلات(: -8 ع 
َ
ة( و)ف

َ
يْل ع 

َ
 صيغتا )ف

يرَةسمحفى قراءة  يرََٰتسمح و سجىعَشِّ  :فى قوله تعالى سجىعَشِّ
 َٰلٌ ٱقۡتَرفَۡتُمُوهَا وَ سمح مۡوَ

َ
يرَتكُُمۡ وَأ زۡوََٰجُكُمۡ وعََشِّ

َ
َٰنكُُمۡ وَأ بۡنَاؤٓكُُمۡ وَإِخۡوَ

َ
ٞ قلُۡ إِّن كَانَ ءَاباَؤٓكُُمۡ وَأ َََِّٰٰرَة تَخۡشَوۡنَ  ت

ْ حَ  ِّهّۦِ فَتَرَبَّصُوا ِّى سَبِّيل هَادٖ ف ِّهّۦِ وجَِّ ِّ وَرَسُول ِّنَ ٱللََّّ حَبَّ إِّليَۡكُم م 
َ
نُ ترَۡضَوۡنَهَآ أ ُ كَسَادَهَا وَمَسََٰكِّ ِّىَ ٱللََّّ ت

ۡ
تَّيَٰ يأَ

قِّينَ  ُ لاَ يَهۡدِّي ٱلقَۡوۡمَ ٱلۡفََٰسِّ ِّۗۦ وَٱللََّّ مۡرِّه
َ
ِّأ وۡبَةسجى سجح٢٤ ب  تخمتحجسحج :التَّ

 رۡ عَشِّ سمح نذِّ
َ
ِّينَ وَأ قۡرَب

َ
عَرَاءسجى سجح٢١٤ يرَتكََ ٱلأۡ  تخمتحجتحجسحج :الشُّ

 وَرَسُولهَُۥ وَلوَۡ كَانوُٓ سمح َ ونَ مَنۡ حَادَّٓ ٱللََّّ رِّ يوَُادُّٓ ِّ وَٱليَۡوۡمِّ ٱلۡأٓخِّ ِّٱللََّّ ا تَجِّدُ قَوۡمٗا يؤُۡمِّنُونَ ب
َّ وۡ ل

َ
بۡنَاءَٓهُمۡ أ

َ
وۡ أ
َ
ْ ءَاباَءَٓهُمۡ أ ا

وْلََٰٓ 
ُ
يرَتَهُمۡۚٗ أ وۡ عَشِّ

َ
َٰنَهُمۡ أ َٰتٖ تَجۡرِّي مِّن إِّخۡوَ هُمۡ جَنَّ

لُ ِّنۡهَُۖ وَيُدۡخِّ ِّرُوحٖ م  يَّدَهُم ب
َ
يمََٰنَ وَأ ِّهِّمُ ٱلإِّۡ وب

ِّى قُلُ ئِّكَ كَتَبَ ف
لآَ إِّنَّ 

َ
ِّۚٗ أ زۡبُ ٱللََّّ وْلََٰٓئِّكَ حِّ

ُ
ْ عَنۡهُۚٗ أ ُ عَنۡهُمۡ وَرَضُوا يَ ٱللََّّ ۚٗ رَضِّ ِّدِّينَ فِّيهَا نهََٰۡرُ خََٰل

َ
ِّ هُمُ  تَحۡتِّهَا ٱلأۡ زۡبَ ٱللََّّ حِّ

 ۡ  تحجتحجسحج :المُجَادلةَسجى سجح٢٢ مُفۡلِّحُونَ ٱل

يرََٰت) بالجمعقرأ أبو بكر شعبة وحده في روايته عن عاصم   بالإفرادالباقون  قرأو في موضع التوبة والمجادلة، ( عَشِّ

يرَةسمح يرَتكُُمۡ سمح، قال الزمخشري: "وقرئ: (8/180: 1883)الفارس ي،  سجىعَشِّ يرََٰتكُُمۡ سمح، وسجىعَشِّ  . وقرأ الحسن:سجىعَشِّ

 .(2/202: 1882، الزمخشري ) بجمع التكسير (عَشَائرُ )

ووجه الجمع: أن كل واحد من المخاطبين له )عشيرة(، فإذا جمع قال: )عشيراتكم( من حيث كان المراد بهم الجمع. 

ن جمعها بالتاء قليل؛ فهذا أبو علي إ :ن العشيرة كلمة تدل على الجمع فاستغني بتلك الدلالة عن جمعها، أيإل من أفرد: اوق

: 1883)الفارس ي،  عشيرات، إنما يجمعونها على عشائر على رد قول أبي الحسن أنه قال: لا تكاد العرب تجمع عشيرةيو 

فإن شمول العشيرة القريب والبعيد، ولو كانت تعني فقط الأقارب الأدنين لصح الجمع كما جمع أبناء وأزواج، ولما  .(8/180

يرَتكََ سمح نزل قوله تعالى: رۡ عَشِّ نذِّ
َ
ِّينَ وَأ قۡرَب

َ
عَرَاء]سجى ٱلأۡ أنذر النبي الأدنى والأبعد، والحديث في صحيح البخاري؛ ؛ [تخمتحجتحج :الشُّ

 .(1/800 :1881،الأزهري ) فأنذر بني فهر وبني لؤي كما أنذر الأقربين
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أن العشيرة هم أهل البيت الأدنون، فلكل واحد عشيرته، فاستحب أن تجمع بما جاء من وأما من جمع فاستدل 

وعلق الطاهر بن عاشور على قول أبي الحسن الأخفش: بأن العرب . (1/888 :1881،الأزهري ) قريب والبعيد منهملتشمل ال

الطاهر بن عاشور، ) تجمع على عشائر لا عشيرات، فقال ابن عاشور: وهذه دعوى منه، والقراءة رواية؛ فهي تدفع دعواه

1888: 10/103.) 

عَال( -9
ْ
ف

َ
عْل( و)أ  صيغتا )ف 

ذِّي يَجِّدُونهَُۥ مَكۡتُوبًا سمح :فى قوله تعالى سجىصَارَهُمۡ آسمحو سجىإِّصۡرَهُمۡ سمحفى قراءة 
َّ ِّيَّ ٱل م 

ُ
يَّ ٱلأۡ بِّ بِّعُونَ ٱلرَّسُولَ ٱلنَّ

َّذِّينَ يتََّ ٱل
 ِّ ي  لُّ لهَُمُ ٱلطَّ َٰهُمۡ عَنِّ ٱلمُۡنكَرِّ وَيُحِّ ِّٱلمَۡعۡرُوفِّ وَيَنۡهَى مُرُهُم ب

ۡ
نجِّيلِّ يأَ َٰةِّ وَٱلإِّۡ وۡرَى ِّى ٱلتَّ ئِّثَ عِّندَهُمۡ ف ِّمُ عَليَۡهِّمُ ٱلخۡبَََٰٓ بََٰتِّ وَيُحَر 

رُوهُ وَنصََرُوهُ  ِّهّۦِ وعََزَّ ذِّينَ ءَامَنُواْ ب
َّ تِّي كَانتَۡ عَليَۡهِّمۡۚٗ فٱَل

َٰلَ ٱلَّ غۡلَ
َ
ٓۥ  وَيَضَعُ عَنۡهُمۡ إِّصۡرَهُمۡ وَٱلأۡ نزِّلَ مَعَهُ

ُ
يٓ أ َّذِّ ورَ ٱل وَٱتَّبَعُواْ ٱلنُّ

وْلََٰٓئِّكَ هُمُ ٱلمُۡفۡلِّحُونَ 
ُ
عۡرَافسجح سجى١٥٧ أ

َ
 .تمختمجتحجسحج :الأ

)بكسر  سجىإِّصۡرَهُمۡ سمح : ابن كثير ونافع وأبو عمرو وحمزة والكسائي وعاصم )السبعة عدا ابن عامر(:بالإفرادقرأ 

 : ابن عامر وأبو جعفر وأيوب والضحاك وسهل ويعقوب والمفضل ويعلى بن حكيم وأبو سراج الهذلي:بالجمعالهمزة(، وقرأ 

 ، والإصر هو: الثقل، والمعنى في الآية أنه ثقل ما تعبد به(183/ 3: 2002على الجمع من )إصر( )الخطيب،  سجىصَارَهُمۡ آسمح

 ، واحتج من أفرد بما يأتي:(100/ 2 :1821النحاس، )

 (.868 /2 :1822أن )الإصر( مفرد اسم جنس يراد به الجمع )ابن عطية،  -

؛ كما هو في (8/83: 1883)الفارس ي،  فإن أفرد دل على العمومأن الإصر مصدر يدل على الكثرة مع إفراد لفظه،  -

 .تمحجمحتحجسحج :البَقَرَةِّ سجح سجىإِّصۡرٗا عَلَيۡنَآ  تَحۡمِّلۡ  وَلاَ رَبَّنَاسمحقوله تعالى: 

 .(288 ، ص1882، أبو زرعة) أن الإصر لم يرد في القرآن إلا مفردًا، فردوا ما اختلفوا فيه إلى ما اتفقوا عليه -

ِّسَمۡعِّهِّمۡ سمح :للكثرة يدل على الجمع، ومنه قوله تعالىأن إضافته وهو مفرد  - ُ لذََهَبَ ب ، تجمتحجسحج :البَقَرَةِّ سجح سجىوَلوَۡ شَاءَٓ ٱللََّّ

)الفارس ي،  ؛ فأضاف السمع والطرف إلى ضمير الجمع؛ ليدل على الجمع تحمتخمسحج :إِّبرَۡاهِّيمسجح سجىلاَ يرَۡتدَُّ إِّليَۡهِّمۡ طَرۡفُهُمۡ سمح وقوله:

1883 :8/83).  

 بما يأتي:واحتج من جمع 

 (.868 /2 :1822)ابن عطية،  الأعمال كثيرة كانت أثقالها متغايرة)آصارهم( بالجمع؛ لما كانت  -

، والمصادر قد (2/202 :السمين الحلبي، د.ت) أن "الإصر" مفرد، ولكنه متعدد باعتبار متعلقاته وأنواعه، وهي كثيرة -

 :(128/ 1 )د.ت: ون نوعا واحدًا، كقول الشاعر جريرتجمع إذا اختلفت أنواعها، وإن كانوا قد جمعوا ما يك

رَهُم ووووووووووووووووووووووو  
ْ
 
ُ
ت
َ
قوووووووووووووووووووووووام  ف

َ
وووووووووووووووووووووووم  لأ

ُ
وووووووووووووووووووووون حُل  هَوووووووووووووووووووووولْ م 

 

ْ ر   ووووووووووووووووووووووو   
َ
وووووووووووووووووووووو  وَت  

 
وووووووووووووووووووووونْ عَ  وووووووووووووووووووووواسُ م 

 
َ  ال   مووووووووووووووووووووووا جَوووووووووووووووووووووور 

من حيث عطف  (آصار، وأغلال)والمطابقة بين  ،(88 /8: 1883)الفارس ي،  فإن جمع ما اختلفت أنواعه أقرب 

 .(116 ص ،1801خالويه، ابن ) الجمع على الجمع
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 المبحث الثاني: استعمال صيغ القلة    سيا  ال ث ة

ة(:
َ
عَل

َ
عَال( و)ف

ْ
ف

َ
برَۡارسمح استعمال صيغ القلة    سيا  ال ث ة )أ

َ
 :سجىبرََرَةسمحوسجى ٱلأۡ

برَۡارسمح ظهرت صيغة جمع القلة
َ
 في ستة مواضع، وجميعها تحمل دلالة الكثرة، في حين أن صيغة الكثرة سجىٱلأۡ

 ما يلي نص الآيات:فيوردت في موضع واحد فقط، لكنها أيضًا تحمل دلالة الكثرة. و  سجىبرََرَةسمح

 
 

عَال(: -أولا
ْ
ف

َ
برَۡارسمح صيغة القلة )أ

َ
 :سجىٱلأۡ

 ( من سورة آل عمران:193الآية ) (1

ْ سمح: قال تعالى نۡ ءَامِّنُوا
َ
يمََٰنِّ أ عۡنَا مُنَادِّيٗا يُنَادِّي لِّلإِّۡ نَا سَمِّ  إِّنَّ

نَآ بَّ ۚٗ رَبَّنَا فٱَغۡفِّرۡ لنََا ذُنوُبَنَا رَّ ِّكُمۡ فَـ َامَنَّا ِّرَب  ب
برَۡارِّ 

َ
نَا مَعَ ٱلأۡ ِّنَا وَتوَفََّ ات ّـِ َ ِّرۡ عَنَّا سَي   :تحمجمحتحجسحج :الٓ عِّمۡرَانسجى سجح١٩٣ وَكَف 

 ( من سورة آل عمران:198الآية ) (2

نِّ لََٰ سمح :قال تعالى َّذِّينَ  كِّ ْ ٱتَّقَوۡ  ٱل َٰ  لهَُمۡ  رَبَّهُمۡ  ا ۡ  تِّهَاتَحۡ  مِّن رِّيتَجۡ  تٞ جَنَّ نۡ ٱل
َ
ِّدِّينَ خََٰ  رُ هََٰ أ ٗ  فِّيهَا ل ِّنۡ  انزُُل ِّۗ  عِّندِّ  م   ٱللََّّ

ِّ  عِّندَ  وَمَا ِّلۡ  رٞ خَيۡ  ٱللََّّ   .جمحجمحتحجسحج :رَانعِّمۡ  الٓسجح سجى١٩٨ رَارِّ أَبۡ ل 
 ( من سورة الإن ان5الآية ) (3

سٖ كَانَ مِّزَاجُهَا كَافُورًاسمح: قال تعالى
ۡ
برَۡارَ يشَۡرَبُونَ مِّن كَأ

َ
 :تمجسحج :الإِّنسَانسجحسجى ٥ إِّنَّ ٱلأۡ

 ( من سورة الم ففين22، والآية )( من سورة الا ف ار13الآية ) (4

ۡ  إِّنَّ سمح: قال تعالى بۡ ٱل
َ
برَۡارَ لفَِّي نعَِّيمٍ سمح :قال تعالىو، تحمتحجسحج :الانفِّطَارسجح سجى١٣ نعَِّيمٖ  لفَِّي  رَارَ أ

َ
 سجى٢٢ إِّنَّ ٱلأۡ

ِّفِّينسجح  .تحجتحجسحج :المُطَف 
 ( من سورة الم ففين:18الآية ) (5

ِّينَ سمح: قال تعالى ِّي 
ل  برَۡارِّ لفَِّي عِّ

َ
لَّآ إِّنَّ كِّتََٰبَ ٱلأۡ َـ ِّفِّينسجى سجح١٨ ك  : جمحتحجسحج :المُطَف 

برَۡارسمح 
َ
(، المؤمنون الصادقون في إيمانهم، المطيعون لربهم، 810/ 1 :1818الشوكاني، ) هم أهل طاعة الله: سجىٱلأۡ

(. فالمراد بـ )الأبرار( 8/283 :1882البغوي، ) وأنهاروأحدهم )بار(، مثل شاهد وأشهاد، وناصر وأنصار، و)بر( أيضًا مثل: نهر 

بحقوق الله وحقوق عباده، الملازمون للبر، في أعمال القلوب وأعمال الجوارح، فهؤلاء جزاؤهم النعيم في القلب  القائمون 

 .(818 ص ،2000السعدي، )والروح والبدن، في دار الدنيا وفي دار البرزخ وفي دار القرار

ا: صيغة  ة(: ثا ي 
َ
عَل

َ
  :سجىبرََرَةسمحال ث ة )ف

يدِّۡي سَفَرَةٖ سمح : قال تعالى
َ
ِّأ  .تمحتحجسحج -تمجتحج  :عَبَسسجى سجح١٦ كِّرَامِۭ برََرَةٖ  ١٥ ب

يدِّۡي سَفَرَةٖ سمح"
َ
ِّأ  على الله أو عن المعاص يسجى كِّرَامِۭسمح كتبة، جمع )سافر(، أي: الملائكة ينتسخون الكتب من اللوح، سجىب

 .(1/610 :1888النسفي، ) أتقياء، جمع )بار( سجىبرََرَةٖ سمح
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 ثا
 
ة(:التحليل اللغوي للصيغتين ا: لث

َ
عَل

َ
برَۡارسمح صيغة ال ث ة )ف

َ
  :سجىبرََرَةسمحو سجىٱلأۡ

، إذا صدقه ولم يحنث،  المعنى اللغوي للبر: الصدق والطاعة والخير والفضل، وبَر  يَبر، إذا صلح. وبَر  في يمينه: يَبَر 

ه ويتبرره، أي:  يطيعه، ورجل بَر بذي قرابته، وبار: من قوم بَرَرَة وأبرار والمصدر: البر خلاف العقوق، والبَر: ويقال: فلان يَبَر  رب 

ه برا... وهو بَر به وبار.. وجم ه ويَبر  ع البر الصادق أو التقي وهو خلاف الفاجر، وبررت والدي بالكسر، أبره برا، وقد بَر  والده يَبَر 

 
ُ
ِ البَرَرَة

. قال الطبري: والبررة: جمع بار، غير أن المعروف من كلام العرب إذا (8/01: 1818، ابن منظور ) " الأبرار، وجمعُ البَار 

نطقوا بواحدة أن يقولوا: رجل بر، وامرأة برة، وإذا جمعوا ردوه إلى جمع فاعل، وقد حكي سماعا من بعض العرب: قوم خيرة 

 . (30/08 :2001الطبري، ) بررة، وواحد الخيرة: خير، والبررة: بر

وذهب الفراء إلى أن الجمع . (30/08 :1810الألوس ي، ) وأيده الألوس ي بقوله: بررة جمع بر لا غير، وأبرار جمع بر وبار

هُ لم يرد عنهم، فجمع البر على جمع فاعل باربررة مفرده بَر   ن 
َ
، وذهب (3/232 :الفراء، د. ت) ، وكان القياس أن يكون بارا إِلا أ

مُوني إلى 
 
ش
ُ
مُوني، ) أن جمع بر على بررة من الشاذالأ

 
ش
ُ
وغيرهم إلى أن  . وذهب الزجاج والنحاس والجوهري (8/132 :1888الأ

 . (0/288 :1888الزجاج، ) مفرد بررة بار على القياس

أن: بررة جمع بر، وأبرار جمع بار وخص بررة بالملائكة في القرآن من حيث إنها أبلغ من  والسيوطي كما يرى الزركش ي

. ومن ثم يفضلون الملائكة (1/203 :1828السيوطي،  ؛1888الزركش ي، ) أبلغ من بار، كما أن عدلا أبلغ من عادل أبرار، وبَر  

القياس؛ ذلك أن صيغة المفرد فاعل تجمع على على الصالحين من البشر. وهذا الرأي يخالطه الاضطراب ويتعارض مع 

ة( مثل: ساحر 
َ
عَل

َ
. كذلك تشبيه )بر( (3/631 :1888سيبويه، ) كتبة، وليس المطرد جمعها على )أفعال( -سحرة، وكاتب  -)ف

لدلالي بــ)عدل( تشبيه في غير محله؛ ذلك أن )بر( صفة مشبهة، و)عدل( مصدر ولا يخفى على أحد الفارق الصرفي والنحوي وا

؛ وبذلك (3/106: 1810) بينهما. ومنهم من يذهب إلى أن بناء )أبرار( أبلغ وأقوى في المعنى من )بررة(؛ لزيادة المبنى، مثل الألوس ي

 فهو يفضل الصالحين من البشر على الملائكة. 

سؤالا يطرح نفسه: لماذا  ا. ولكن  إن ثمة اختلافا بين اللغويين في تحديد مفرد )أبرار( و)بررة(؛ ولا يشغلنا هذا الأمر كثيرً 

برَۡارسمح جاءت صيغة جمع القلة
َ
وجاءت  ،في سياق الكثرة في جميع مواضعها في غير ما صنفت له واختصت بوصف البشر سجىٱلأۡ

 في موضع واحد فيما صنفت له وهو سياق الكثرة، واختصت بوصف الملائكة؟ سجىبرََرَةسمح صيغة جمع الكثرة

 الإجابة عن هذا السؤال تدور حول الفرضيات الآتية: 

برَۡارسمح الصيغتان -
َ
للكثرة جاءتا في سياق الكثرة، وهما يتفقان في المعنى المعجمي؛ لكن صيغة  سجىبرََرَةسمحللقلة، و سجىٱلأۡ

برَۡارسمح القلة
َ
اء على ما ذكره الزركش ي في في جميع الآيات معرفة بـــ )أل(، وقد منحها هذا التعريف الدلالة على الكثرة بن سجىٱلأۡ

 :1820، الأستراباذيالرض ي ) ، وخاصة أن الأصل في الجمع هو الكثرة بناء على رأي الرض ي(3/308: 1888الزركش ي، ) برهانه

 ها إلى التعريف.بنكرة في سياق الكثرة مصداقا لما صنفت له الصيغة، ولا حاجة  سجىبرََرَةسمح وجاءت صيغة الكثرة. (2/82
برَۡارسمح الدلالي؛ فالاستعمال القرآني خص صيغةالاختصاص  -

َ
 في وصف البشر الصالحين، في حين أن صيغة سجىٱلأۡ

لم تأت إلا في وصف الملائكة، وعلى الرغم من اتفاق المعنى المعجمي فإن الاستعمال القرآني خص كل بنية بمساحة  سجىبرََرَةسمح

برَۡارسمح دلالية مختلفة عن الأخرى، فجعل صيغة القلة
َ
مختصة  سجىبرََرَةسمح مختصة بالبشر، وجعل صيغة الكثرة سجىٱلأۡ

بالملائكة. والاختصاص الدلالي نمط معهود في الاستعمال القرآني والنماذج كثيرة مثل: أعين وعيون؛ إذ جاءت صيغة جمع 
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لالة على العين القلة أعين في النص القرآني في اثنين وعشرين موضعا، جميعها في سياق الكثرة، ولم تكن مختصة فيها بغير الد

. أما صيغة الكثرة عيون فجاءت في عشرة مواضع جميعها في سياق الكثرة، (2/203، 8/822 :2001أبو حيان، ) الباصرة

 .وخصها الاستعمال القرآني بمعنى عين الماء الجارية

برَۡارَ لفَِّي نعَِّيمٖ سمح دور المناسبة والانسجام الصوتي في ألفاظ الآية الكريمة: -
َ
ارَ لفَِّي  ١٣ إِّنَّ ٱلأۡ وَإِنَّ ٱلفُۡجَّ

يمٖ  برَۡارسمح ، يتجلى من خلال المقارنة بين كلمتيتخمتحجسحج -تحمتحج  :الانفِّطَارسجح سجى١٤ جَحِّ
َ
ارَ  سمحو سجىٱلأۡ يتناغم الصوت الناتج  إذ، سجىٱلفُۡجَّ

برَۡارسمح عن حرف المد "الألف" في
َ
ارَ  سمح مع الامتداد الصوتي في سجىٱلأۡ العناصر  هذا التوافق الصوتي يمثل أحدو . سجىٱلفُۡجَّ

ارَ  سمح الأساسية في استخدام صيغة القلة  في سياق الكثرة.  سجىٱلۡفُجَّ

مثل  تتوافق مع الفواصل إذالتي وُصِفَت بها الملائكة تتناغم مع الفاصلة القرآنية،  سجىبرََرَةسمح ن صيغةبالإضافة إلى أ

" في نص آخر غير القرآن، لكانت غير متناسقة لو تم استخدام عبارة "بأيدي سفرة كرام أبرارفوغيرها.  سجىبرََرَةسمح - سجىسَفَرَةٖ سمح

 وتفتقر إلى الانسجام مع الألفاظ المحيطة بها، مما يجعلها غير ملائمة. 

ا مستقيمًا مع البنية الصوتية للسورة بأكملها. وقد أسهم التشكيل المقطعي إن 
ً
هذه المجموعة الصوتية تتبع خط

الجذاب متوافق من حيث المخرج والمقطع. هذا الإيقاع الموسيقي و الرائع في خلق إيقاع موسيقي مألوف ومنسجم مع المعنى، 

 ان.الآذ فتطرب لهيلامس الأسماع بلا أي خلل أو نشاز، 

برَۡارسمحوعلى افتراض أن صيغة جمع القلة  -
َ
 وشيوعًا في  سجىٱلأۡ

ً
استعملها  فقدالكثرة؛  على دلالةالكانت الأكثر استعمالا

عن صيغة بررة التي  -وصف البشر بباختصاصها -النص الحكيم في دلالتها الأكثر شيوعًا عند العرب، ومنحها تفردًا دلاليًا 

 ها لوصف الملائكة. جعل

الفرضيات أيضا أن الدراسات اللغوية الحديثة أثبتت أن التفريق بين الصيغ في الدلالة العددية هو تفريق ومن  -

، وما قرره مجمع (1/266 :1888الزجاج، ) : إن كلمة جمع تدل على القلة والكثرة معاالقائل مصداقا لرأي الزجاج ؛مصطنع

 يدل على القليل أو الكثير، إنما يتعين أحدهما بالقرينة اأو تصحيح اكسير ت :اللغة العربية بالقاهرة من أن الجمع أيا كان نوعه

 . (82 ، ص1888مجمع اللغة العربية، )

برَۡارسمح مذهبًا آخر؛ إذ ينفي دلالة الكثرة في جميع مواضع صيغة ويذهب الدكتور فاضل السامرائي
َ
؛ ويؤكد سجىٱلأۡ

برَۡارسمح قال: إن   إذدلالتها على القلة، 
َ
 فهؤلاء قلة بالقياس إلى -وهم كثرة  -صيغة جمع قلة، وإن وصف به الناس  سجىٱلأۡ

ارَ سمح كۡ  وَمَآ سمح مصداقا لقوله تعالى: سجىٱلۡفُجَّ
َ
ِّمُؤۡ  تَ حَرَصۡ  وَلوَۡ  ٱلنَّاسِّ  ثرَُ أ ، فهي قلة نسبية. أما تحمتجمتحجسحج :يوُسُفسجح سجى١٠٣مِّنِّينَ ب

 ص ،2002السامرائي، ) لأنهم جميعًا بررة -وهم كثرة  -عمل وصفا للملائكة فهو جمع كثرة؛ ولهذا فقد استُ  سجىبرََرَةسمح الجمع

120). 

وهذا الرأي غير مقبول من وجهة نظر الباحث؛ ذلك أن القرآن الكريم استعمل صيغة جمع القلة )أفعال( في مئات 

الكثرة، ولا تتناسب معها فكرة القلة النسبية، فهو مقياس غير مطرد، المواضع مع ألفاظ شتى، وجل مواضعها جاء في سياق 

ويستحيل الأخذ باحتمالية تطبيقها على كافة أنماط تبادل صيغ الجموع؛ إذ هي مسألة لغوية قامت على نظريات وأسس 

 خاصة لا يستطيع أحد أن يلم بقوانينها وآليتها ومعادلاتها الحسابية ودينامية تطبيقها.
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 الثالث: استعمال صيغ ال ث ة    الدلالة على القلة المبحث

عُل(:
ْ
ف

َ
عُول( و)أ

ُ
قرُْؤسمحوسجى قرُُوٓءٖ سمح استعمال صيغ ال ث ة    الدلالة على القلة )ف

َ
 :سجىأ

ن يكَۡتُمۡنَ سمح  قوله تعالى:في 
َ
ِۚ وَلاَ يَحِّلُّ لهَُنَّ أ َٰثَةَ قرُُوٓءٖ هِّنَّ ثلََ نفُسِّ

َ
ِّأ قََٰتُ يَتَرَبَّصۡنَ ب

ِّىٓ  وَٱلمُۡطَلَّ ُ ف مَا خَلقََ ٱللََّّ
 
َ
ِّكَ إِّنۡ أ َٰل ِّى ذَ ِّهِّنَّ ف ِّرَد  حَقُّ ب

َ
ِۚ وَبُعُولتَُهُنَّ أ رِّ ِّ وَٱليَۡوۡمِّ ٱلۡأٓخِّ ِّٱللََّّ رۡحَامِّهِّنَّ إِّن كُنَّ يؤُۡمِّنَّ ب

َ
َّذِّي أ رَادُوٓاْ إِّصۡلََٰحٗاۚٗ وَلهَُنَّ مِّثۡلُ ٱل

ِّجَالِّ عَليَۡهِّنَّ دَرجََ  ِّلر  ِۚ وَل ِّٱلمَۡعۡرُوفِّ ُ عَزِّيزٌ حَكِّيمٌ عَليَۡهِّنَّ ب  . جمحتحجتحجسحج :البَقَرَةِّ سجى سجح٢٢٨ ةۗٞ وَٱللََّّ

عُول.  (1/312: 2002)الخطيب،  سجىقرُُوٓءٖ سمح قراءة الجمهور: -
ُ
 على وزن ف

 بالتشديد من غير همز. (1/222: 1882، الزمخشري ) سجىقرُُو  سمح وقرأ الزهري ونافع في رواية -

ءو  : الوقت، يقال  القَر 
ً
ىلغة هر ضد، وذلك أن  للحُم 

 
ضُ والط ء الحَي  ء والقُر  ء، والقَر  ر 

َ
ء، وللبعيد ق ر 

َ
ء، وللغائب ق ر 

َ
ق

ء . وجاء في كتاب (1/130 :1818 ابن منظور،) : الوقت؛ فقد يكون للحيض والطهر، ويظن أنهُ مِن  أقرأت النجوم إذا غابتالقَر 

 العين: 
َ
رءًا، إذا رأت دَمًا، وأ

ُ
 ق

ُ
رَأتِ المرأة

َ
ت  إلا للمرأة خاصةتقول: ق

َ
رئٌ، ولا يقال: أقرَأ ت  إذا حاضت فهي مُق 

َ
فأما الناقة  ،قرأ

 
ً
روءة

ُ
ت  ق

َ
رُؤ

َ
 . (0/200: د. ت ،الفراهيدي) فإذا حملت قيل: ق

قُرُوءُ وقال البغوي: 
 
ءٍ : جمع ال ر 

َ
ر ع، مثل ق

َ
رُؤ ، وجمعه القليل ف

 
ق
َ
رَاءوالجمع الكثير أ

 
ق
َ
. ولا (1/260 :1882البغوي، ) أ

رَاءٌ(يُعلم على أي أساس استند في هذا القول؛ ذلك أن 
 
ق
َ
عَال( من أبنية القلة أيضا وليست للكثرة، وهي الصيغة  )أ

 
ف
َ
على وزن )أ

الغالبة على صيغ جموع القلة في القرآن الكريم، فمعظم سور القرآن لا تكاد تخلو من لفظة قد جمعت على هذا الوزن. ثم إن 

ع  
َ
عَال(، وإن أجاز ذلك مجمع اللغة العربية القياس يجمع )ف

 
ف
َ
عُل(، ولا يُجمع على )أ

 
ل( صحيح العين واللام جمعًا للقلة على )أف

 .(28، 23 ، ص1888) بالقاهرة

َٰثَةَ قرُُوٓءٖ سمحهـ( أن قوله عز وجل: ٤٦١أحمد الفراهيدي )ت  بن ويرى إمام اللغة والقراءة الخليل لغة، والقياس سجى ثلََ

قرُْؤ)
َ
 وهو بذلك القول ينتصر للقياس على الاستعمال القرآني. (0/200: د. ت ،الفراهيدي) (أ

رُؤ( ویرى كثير من علماء اللغة والمفسرين الأوائل أن التعبير القرآني عدل عن 
 
ق
َ
رَاءٌ(أو )أ

 
ق
َ
رُوءُ( إلى)أ

ُ
استغناء أو  )ق

 ة:تياتساعا لفهم المعنى؛ ويتضح ذلك في النقاط الآ

رُوءٍ فاستغنوا بها عن ثلاثة  عن هـ(: قالوا ثلاثة شسوع، فاستغنوا بها ۰۸۱قال سيبويه )ت  -
ُ
أشساع، وقالوا: ثلاثة ق

 .(3/020 :1888سيبويه، ) أقرؤ 

هـ(:  606ويرى البعض أن أحد الجمعين وضع موضع الآخر اتساعًا لفهم المعنى؛ يقول فخر الدين الرازي )ت  -

قُرُوءُ(
 
والجواب: أنهم يتسعون في ذلك  ؟ة، فلم ذكر جمع الكثرة مع أن المراد هذه القُروء الثلاثة، وهي قليلةجمع كثر  )ال

قُرُوءفيستعملون كل واحد من الجمعين مكان الآخر لاشتراكهما في معنى الجمعية، أو لعل 
 
 في جمع  ال

ً
كانت الأكثر استعمالا

رَاء
 
ق
َ
ء من أ ر 

َ
 هـ( ١٤٥. وبذا يكون فخر الدين الرازي قد اتفق في ذلك مع الزمخشري )ت (830/ 6 :1820فخر الدين الرازي، ) ق

رُوء جمع الكثرة، استعمل في الثلاثة، وهي قلة توسعًا على عاداتهم هـ( 1383)ت  . وبمثله يقول ابن عاشور (1/222 :1882)
ُ
: "وق

وثِرَ في الجموع في أنها تتناوب، 
ُ
أ
َ
 .(2/381 :1888الطاهر بن عاشور، ) صريح العدد في الآية الأخف مع أمن اللبس بوجودف

رؤية الاتساع؛ فقال: "أما أنهم يتسعون في هذا، ويستعملون جمع الكثرة مكان  ورفض الدكتور محمد أبو موس ى

 في كلام الناس، على أننا لا نعدم تلك الإشارات في صياغات كلام الموهوبين، وقد تكون هذا الإشارات 
ً

القلة؛ فهذا يصح تعليلا
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ا على ا نرفض مثل هذا التعليل، وليس هذا الرفض مبني  دون وعي منهم، وإنما أثر الموهبة والحس اللغوي، أما في كلام الله فإنن

ووجه آخر يذهب مذهب الجنس نحو قولهم: ثلاثة  .(282 ص ،1888أبو موس ى، ) حماس جيني وإنما هو النظر والتذوق"

. (2/838 :السمين الحلبي، د.ت) كلاب، يعنون: ثلاثة من الكلاب، والتقدير: ثلاثة أقراء من قروء؛ وإنما فسر معناه وأوضحه

لسان العرب: "وفي التنزيل: ثلاثة قروء؛ أراد ثلاثة من القروء، كما قالوا: خمسة كلاب؛ يراد بها  في قد جاءو . أي: رفع الإيهام

 . (1/128 :1818ابن منظور، ) خمسة من الكلاب

بصيغة جموع الكثرة تمييزا  سجىقرُُو  سمح أما أبو حيان الأندلس ي فيرى أن أسبابًا عدة يمكن أن تزيل الغموض في مجيء

يكون قريبًا من فللعدد ثلاثة الدال على القلة، منها: أنه من باب التوسع، أو أنه قد يكثر استعمال أحد الجمعين دون الآخر 

تكون المهمل، وقيل: وضع بمعنى الكثرة؛ لأن  كل مطلقة مسلمة تتربص ثلاثة قروء إلى وقت قيام الساعة، وعلى هذا المعنى 

رُوءُ(ة صيغ
ُ
رُؤ( من  أنسب للدلالة على الكثرة )ق

 
ق
َ
رَاءٌ(أو )أ

 
ق
َ
 .(188، 182/ 2 :2001أبو حيان، ) )أ

رُوءُ(صيغة الكثرة  ءمجيفأبو حيان يفسر تبادل 
ُ
 في سياق القلة بثلاثة معطيات: )ق

 : باب التوسع، وسبق الحديث أن التوسع لا يتناسب مع النص القرآني.الأول 

رُوءُ(: كثرة استعمال صيغة الثانيو
ُ
رُؤ(في سياقات القلة والكثرة معًا، مع إهمال استعمال صيغة القلة  )ق

 
ق
َ
؛ فإن )أ

أبو ) إذ كان حقه أن يميز بأقل الجمعوقوع أمثلة الجمع متعاورة مواقعها، ووقوع أحد الجمعين مكان الآخر على سبيل المجاز؛ 

 وهذا بعد مقبول. .(316/ 2 :2001حيان، 

رُؤ(: فيرى أبو حيان أن السياق يحمل دلالة الكثرة؛ ذلك أن كل مطلقة لها الثالثما أ
 
ق
َ
كثيرة، وعددهن أكثر إلى يوم  )أ

رُوءُ(قيام الساعة؛ لذا جاءت صيغة الكثرة 
ُ
إنه ه( وحده، بل  280للمناسبة مع السياق. وليس هذا الرأي لأبي حيان )ت  )ق

رُؤ على جمع القليل، أنه لما كانت كل  هـ( 088اتفق في ذلك مع الطبرس ي )ت 
 
روء، ولم يقل ثلاثة أق

ُ
في قوله: "وإنما قال: ثلاثة ق

الطبرس ي، )" دخله معنى الكثرة، فأتى ببناء الكثرة للإشعار بذلك، فالقروء كثيرة، إلا أنها ثلاثة في القسمة -مطلقة يلزمها هذا 

ن السياق القرآني هو الذي يحدد سبب الاستعمال، فالسياق الذي . وهذا الرأي فيه كثير من الصحة؛ لأ (81، 2/80 :2006

ِ مطلقة منهن  عد  
رُو، ولا سيما أن  لكل 

 
ق
َ
.وردت فيه اللفظة موجه إلى المطلقات الكثر ذوات الأ

ً
 ة

 الخاتمة:

 :توصلت هذه الورقة البحثية إلى عدد من النتائج الجزئية المتناثرة في موضوعاتها، لعل من أهمها

أفادت العلوم الشرعية من علوم العربية في  إذهناك علاقة قوية تربط بين علوم العربية والعلوم الشرعية،  -1

 استنباط الكثير من الأحكام الشرعية، ولا تختلف فنون الصرف عن بقية الفنون العربية في ذلك.

سم به النص  يُعد  التبادل بين الصيغ الصرفية في القراءات القرآنية مظهرًا بارزًا من م -2
 
ظاهر التنوع اللغوي الذي ات

 دل  على تنوع مقصود في الأداء والمعنى.يالقرآني، ويعكس ثراء البنية الصرفية ودقة التعبير القرآني، و 

عمل المتلقي فكره لفهم المعنى الجديد الذي تضمنته الصيغة التبادل بين الصيغ الصرفية له لمحة بلاغية؛ فيُ  -3

 الصرفية.

لجمع تشكل ظاهرة لغوية ذات قصدية واضحة تسهم بشكل وا بين المفردالتبادلات الصرفية في القراءات القرآنية  -8

تؤكد أيضًا الجانب الإعجازي للنص القرآني عبر تعدد أوجه التعبير دون  الظاهرة وهذهبارز في دقة المعنى وإثرائه. 

 راسات الصرفية والدلالية والإعجاز البلاغيتناقض، مما يجعل القراءات القرآنية فضاءً غنيًا للد
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 ؛من الظواهر الأسلوبية المثيرة للاهتمام في القرآن الكريم في الإفراد والجمعيُعتبر التبادل بين الصيغ الصرفية  -0

"فعول" و"أفعال" و"فعائل"، وتؤدي  :هذه الصيغ للكلمة باختلاف القراءات، ومنصيغ متعددة  إذ استُخدِمَت  

يعكس هذا التنوع غنى اللغة و ى دلالات دقيقة في المعنى، مثل التركيز على الكثرة أو النوع أو التهويل. كل منها إل

 .القرآنية ومرونتها في التعبير عن معانٍ وسياقات متنوعة

ويوص ي الباحث بالبحث في ظاهرة التبادل بين الصيغ الصرفية من جوانب بلاغية، وجوانب نحوية، وجوانب 

 مستقل لكل جانب. دلالية، بشكل
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 .مؤسسة الرسالة (.1؛ ط.عبد الرحمن بن معلا اللويحق، تحقيق) تيسير الكريم الرحمن في تفسير كلام المنان (.2000. )عالسعدي، 

 . دار القلم (.تحقيق؛ أحمد محمد الخراط) الدر المصون في علوم الكتاب المكنون  .(. )د.تأالسمين الحلبي، 

 .مكتبة الخانجي (.3؛ ط.عبد السلام محمد هارون، تحقيق) الكتاب (.1888. )سيبويه، ع

 .دار الكتب العلمية(. 1؛ ط.علي سيد علي، تحقيقو حمد حسن مهدلي، ) شرح كتاب سيبويه (.2008. )السيرافي، ا

 .الهيئة المصرية العامة للكتاب (.تحقيق؛ محمد أبو الفضل إبراهيم) الإتقان في علوم القرآن .(1828. )عالسيوطي، 

 . دار ابن كثير، دار الكلم الطيب (.1)ط. فتح القدير (.1818. )الشوكاني، م

 . الجماعة الخيرية لتحفيظ القرآن الكريم .(1؛ ط.عمر حمدان الكبيس ي، تحقيق) الموضح في وجوه القراءات وعللها .(1883. )الشيرازي ن
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الدار التونسية  ،«تحرير المعنى السديد وتنوير العقل الجديد من تفسير الكتاب المجيد»التحرير والتنوير  (.1888. )الطاهر بن عاشور، م

 للنشر. 

 دار المرتض ى. ، و دار العلوم(. 1)ط. مجمع البيان في تفسير القرآن .(2006. )الطبرس ي، ع

عبد المحسن التركي بالتعاون مع مركز البحوث  بن د اللهعب) تفسير الطبري "جامع البيان عن تأويل آي القرآن" .(2001. )الطبري، م

 .دار هجر للطباعة والنشر والتوزيع والإعلان (.1؛ ط.عبد السند حسن يمامة، تحقيق، والدراسات الإسلامية بدار هجر

 .دار الكتب العلمية (.1ط.؛ عبد السلام عبد الشافي محمد، تحقيق) المحرر الوجيز في تفسير الكتاب العزيز .(1822. )عابن عطية، 

 .دار المأمون للتراث (،2؛ ط.تحقيق بدر الدين قهوجي، وبشير جويجابي،) الحجة للقراء السبعة(. 1883أ. ع. )الفارس ي، 

  .دار إحياء التراث العربي (.3)ط.مفاتيح الغيب "التفسير الكبير" .(1820. )فخر الدين الرازي، م

دار المصرية  (.1؛ ط.تحقيق ،أحمد يوسف النجاتي، ومحمد علي النجار، وعبد الفتاح إسماعيل الشلبي) معاني القرآن .(. )د.تالفراء، ي

 للتأليف والترجمة. 

 دار الكتب المصرية. (.2؛ ط.أحمد البردوني وإبراهيم أطفيش، تحقيق) مع لأحكام القرآنالجا .(1868. )القرطبي، م

 .الهيئة العامة لشؤون المطابع الأميرية ،القرارات العلمية في خمسين عامامجموعة  (.1888. )مجمع اللغة العربية

 دار صادر.  (.3)ط. لسان العرب(. 1818. )ابن منظور، م

 .منشورات محمد علي بيضون (. 1)ط. إعراب القرآن .(1821. )النحاس، أ

 دار الكلم الطيب.  (.1تحقيق وتخريج؛ ط. بديوي،يوسف علي ) تفسير النسفي مدارك التنزيل وحقائق التأويل .(1888. )النسفي، ع

 ، مكتبة وهبة.البلاغة القرآنية في تفسير الزمخشري وأثرها في الدراسات اللغوية (.1888. )أبو موس ى، م
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